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Presentacion

(I-Ja experiencia dual de la existencia es una constante dentro de los es-
tudios clésicos de filosofia. Tanto el pensamiento oriental como el oc-
cidental ponen de manifiesto la necesidad humana de fragmentar, dividir y
condicionar todo ello con el objetivo de “comprender a plenitud” el mundo
y lo que en él deviene. Esto mismo se ha extendido a los campos de estudio:
Ciencias/Humanidades, Idealismo/Materialismo, Positivismo/Antipositivis-
mo, Filosofia continental/Filosofia analitica. Paulatinamente, las fronteras
entre los campos disciplinares se han ido delineando de manera férrea, limi-
tando muchas veces la interaccién entre diferentes dreas del conocimiento
e imponiéndose la 16gica del divide et impera. Este fendmeno no refiere a un
hecho espontaneo, sino que mais bien es la consecuencia de toda una larga
tradicién que ha insistido en un posicionamiento semejante ante la vida
interior, asi como ante la vida en comunidad.

No obstante, las fronteras tanto fisicas como culturales e intelectuales
siempre han comportado momentos de infraccién, de infiltraciones y de
traslapes, instantes en los cuales los supuestos limites bien definidos se des-
dibujan y dan luz a una reflexién mas libre y abarcadora. Un catalizador de
estas posibilidades transgresoras a partir de la segunda mitad del siglo xx y
las dos primeras décadas del siglo xx1 ha sido la irrupcién, en practicamente
todas las esferas de nuestras vidas, de multiples fenémenos agrupados bajo
los nombres de técnica y tecnologia.

Por un lado, se podria decir que en todo tiempo y lugar donde han exis-
tido seres humanos siempre ha habido técnica y tecnologia: ya sea en los
pueblos primitivos que descubrieron el fuego e inventaron la agricultura,
pasando por los egipcios, midiendo las riveras del Nilo, y los mayas, calcu-
lando las posiciones de los astros en Copan, hasta llegar al enlace indisoluble
entre macrociencia, economia y sociedad consolidado en la Segunda Guerra
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Mundial. Técnica y tecnologia han definido capacidades del homo faber para
transformar su mundo circundante y producir objetos y dispositivos que le
han permitido satisfacer sus necesidades y caprichos.

Pero, por otro lado, es justamente hacia la segunda mitad del siglo pasado
que fécnica y tecnologia cobraron un nuevo sentido cualitativamente distinto
a lo que habian significado con anterioridad al dejar de sefalar simples me-
dios para la obtencién de fines.

Lo caracteristico de los nuevos fenémenos de la fécnica y de la tecnologia
es que ellos no tienen eficacia solamente con respecto a los resultados y
productos de la actividad humana —por ejemplo, en los dmbitos econdmi-
cos y militares—, sino que son justamente determinantes con respecto a las
acciones mismas que definen nuestra vida desde los niveles mas basicos de
la cotidianidad hasta los estratos mas complejos de la praxis colectiva.

Desde los afios treinta del siglo xx, autores como Ernst Jiinger vieron que
esta profunda transformacién que comenzaba a cobrar forma en Europa y
Norteamérica —desde ahi se proyectd al resto del mundo— comportaba una
victoria de la fécnica sobre el ser humano en la que cobraba forma un nihi-
lismo del que ni Schopenhauer ni Nietzsche habian dado cuenta. A su vez,
la tecnologia dejé de implicar la mera materializacién objetiva del espiritu
cientifico en aras del progreso para dar lugar a una nueva forma de poder
que en las décadas posteriores a la guerra permed cada vez con més fuerza
practicamente todas las dimensiones de nuestra existencia. En su novela de
1949, Heliopolis, Junger nos presenta una distopia marcada por artilugios
tecnolégicos que dictan el ritmo de la vida cotidiana como el phonophoro,
verdadera premonicidn de nuestros teléfonos inteligentes y del internet.

Las reflexiones desde diferentes trincheras filoséficas sobre la técnica y la
tecnologia han dominado el panorama durante casi un siglo. Desde las pri-
meras cavilaciones de Husserl sobre el olvido del mundo de la vida a partir
de su representacion tecnocientifica y de Heidegger acerca de la esencia de
la técnica, pasando por los trabajos de Mumford, Jonas, Anders, Ortega y
Gasset, Arendt, Benjamin, Adorno, posteriormente de Ellul, Simondon y més
recientemente de Hottois, Nancy, Stiegler, Sadin, hasta llegar a los trabajos
de los mediaticos Zizek y Han, se ha hecho patente que tales fenémenos de-
finen claramente a una nueva época de la humanidad, la nuestra.
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En los tltimos afios del siglo pasado hemos sido testigos de la emergen-
cia de nuevas y sofisticadas formas de interaccién entre los seres humanos
en donde la tecnologia ha abierto posibilidades jamés antes vistas, que lejos
de resolver de una buena vez los problemas de la humanidad, en realidad,
han dado paso a nuevas necesidades, pero también a nuevos conflictos. Un
elemento decisivo de este periodo que se extiende hasta las primeras dos
décadas del siglo xx1, posibilitado en gran medida por la gran red informé-
tica global que hoy en dia conecta a todo con todo, es la irrupcién de la vir-
tualidad digital como un espacio de interaccién aparentemente infinito que
ha desafiado los limites de la realidad efectiva, por ejemplo, con respecto al
modo en que se define actualmente la sociedad de la informacién frente una
sociedad cuyas capacidades productivas dependen mayoritariamente de la
explotacion de sus recursos materiales; no es extrafio ver a inicios del siglo
xxI pequefios Estados nacionales con enormes limitaciones territoriales y de
recursos naturales convertidos en potencias tecnoldgicas y financiaras.

No obstante, para autores como Pierre Lévy la virtualidad no necesaria-
mente trae consigo la mas salvaje deshumanizaciéon y tampoco podria ser
reducida a un mero mundo imaginario; por el contrario, la virtualizacién
de la existencia en sus multiples facetas trae consigo la apertura a nuevos
ambitos de verdad y falsead, con ello, nuevas exigencias de responsabilidad
y de sentido, por ejemplo, en el arte. Por nuestra parte, debemos decir que la
imparable virtualizacién de nuestra existencia, si bien no trae consigo el fin
de lo real —como han pregonado algunos—, ciertamente se impone como un
factum que nos obliga a cuestionar viejos moldes y anquilosados limites que
durante largo tiempo han permanecido inalterados en nuestra comprensién
de lo humano.

De manera que no es extrafio ver que en las Gltimas décadas han surgido
nuevas interpretaciones y afiliaciones filosoficas con corrientes tales como el
posthumanismo con la finalidad de echar luz en la intrincada relacién entre
tecnologia, virtualidad y las dimensiones que forman parte de los fendmenos
fundamentales de nuestra existencia, como son el conocimiento, el arte, el
trabajo, la politica, pero también el ocio. Las nuevas formas de compren-
dernos, por ejemplo, desde la explosion de las redes sociales, han vuelto

necesario repensar desde la raiz conceptos como mente, cuerpo, espacio,
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realidad, entre muchas otros. El objetivo no necesariamente ha sido des-
echar las caracteristicas tradicionales de estos conceptos, sino resignificarlos
y adaptarlos al mundo de hoy.

Este, precisamente, ha sido el propésito fundamental de la presente re-
copilacion, la cual funciona como memoria del congreso Realidad virtual/
Realidad Vital, realizado durante los dias 21 y 22 de agosto de 2019 en la
Facultad de Filosofia y Letras de la Benemérita Universidad Auténoma de
Puebla. A lo largo de estas paginas se combinan diferentes puntos de vista
sobre la eficacia que tienen en nuestras vidas la tecnologia y la virtualidad en
relacion con la corporalidad, el espacio privado, el espacio ptblico y urbano,
la afectividad, la sociedad del ruido, el trabajo en la era digital y las redes
sociales, asi como en la emergencia de fendmenos tales como el urbicidio, la
transparencia, la violencia digital, la hipervisualizacion y las noticias falsas.
Para ello, nos unimos filésofos, socidlogos, etndlogos digitales, antropdlo-
gos, musicos, estudiosos de la cultura y psicélogos con la intencién de poner
en marcha una mirada y un diélogo criticos sobre nuestra actualidad.

Hemos intentado abarcar probleméticas actuales desde distintas 6pti-
cas. Gracias a esto, se ha aunado en los trabajos que aqui presentamos el
pensamiento de pensadores clasicos y contemporaneos con las miradas de
los propios ponentes, quienes intentan plantar de manera contundente sus
propias ideas. De Levinas al Whatsapp, de Instagram a Han, de Bergson a
los juegos virtuales, de Ortega y Gasset a los memes, de los alimentos a Li-
povetsky, todo con la intencién de demostrar que los limites de la existencia
se han desvanecido para dar paso a una conformacién del yo atravesado, y
si, en muchos casos fracturado, por las vicisitudes de la actualidad. La unién
de todos estos textos plantea una hipétesis global: el hombre es tanto lo que
se manifiesta corporeamente en lo terrenal como lo que manifiesta en lo virtual.
Sus limitaciones, contradicciones, depresiones se enlazan en un movimiento
danzante, fluctuante, entre la identificacion por pixeles y la concrecién de
la carne en la tierra. En estos tiempos que corren, marcados por la reclusion
y el miedo al contagio ante una pandemia mundial, se pone de manifiesto,
mas que nunca, la necesidad de aceptar y también aprehender criticamente
las nuevas formas de interaccién humana impuestas por la propia fusion (en
este caso, podriamos decir, negativa) de la naturaleza y el ser humano. Este
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es un momento de crisis donde nosotros, los que dedicamos nuestras vidas a
comprender el mundo en sus multiples manifestaciones y transformaciones
desde nuestras areas de conocimiento, debemos contribuir a la identificacién
de dichas formas emergentes de vida. Méas alld de lo poco esperanzador que
se visualiza el futuro préximo, se hace inminente nuestro aporte al contexto
presente.

Auguramos entonces, una positiva asimilacién de lo planteado acé y es-
peramos propiciar el debate en todas las esferas posibles. Este es un mundo
del cual somos parte. Esta es una realidad que nos transforma y que a la vez
transformamos. Un mundo y una realidad que, a pesar de todo sigue ahi,
contundente, apareciendo.

ROMAN ALEJANDRO CHAVEZ BAEZ
Luis IeNnacio Rojas GopiNa
AMANDA Rosa PEREZ MORALES
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1.

Una terra incognita:
el cuerpo impenetrable frente a la transparencia
del cuerpo metafisico

JoRGE Diaz GALLARDO

“Testimonio, cuerpo mio, duéleme, que eres mi
ultimo sufrimiento antes de que me entregue al
sufrimiento puro, al que no tiene ni principio ni
fin, ni mezcla de alegria ni de esperanza”.

La frontera increible.

José Revueltas.
INTRODUCCION

arpados, pliegues palpitantes que nos proyectan y protegen del afuera,

del mundo; compuertas que regulan el flujo de la luz, que resguardan
incluso cuando el 6rgano receptor se ha vuelto inatil; fronteras sutiles entre
el mundo onirico y la vigilia; también, fronteras nefandas que separan lo
vivo de lo muerto. Pero ellos inicamente son las puertas visibles de un limite
incégnito, abismal: el cuerpo. A veces interpretado como prision, como casti-
go; otras, como maquinaria, como res extensa, el cuerpo ha sido un elemento
inferior, contraproducente e incluso contrario a aquello que cada época ha
definido como naturaleza humana, pues lo propiamente humano ha sido
ubicado en el espiritu, el alma, la conciencia o el yo: el cuerpo simplemente
es un residuo, incluso un mal necesario para permanecer en la existencia.
Aunque s6lo momentdneamente. Pues el cuerpo pertenece a la tierra, mien-
tras que el alma a un mas alla; asi, al dividir lo que hay en él, el ser humano

15
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gana una doble patria, la cual, sin embargo, rapidamente es reducida a una
sola, la del alma.

Toda esta logica se funda sobre un Gnico supuesto: la transparencia del
cuerpo, es decir, la creencia en un conocimiento claro y distinto del cuerpo
que depende tnicamente del avance tecnolégico para un entendimiento més
abarcador, mas absoluto, que podra afirmar en un futuro préximo “jesto es
el cuerpo y esto se puede hacer con él!”, dando paso a la realizacion de las
elucubraciones de la mayoria de los relatos de la llamada ciencia ficciéon.
Desde el ejemplo literario de un ser constituido por diversas partes humanas,
como Frankenstein, de Mary Shelley, hasta la versién animada de un cuerpo
humano reemplazado hasta casi su tltimo nivel, como sucede en Ghost in the
Shell, de Masamune Shirow, se fundan en la tesis de la transparencia del cuer-
po. No se trata de lo didfano, sino de la exposicién. No se trata de un cuerpo
inmerso en los vaivenes de la claridad y la oscuridad, sino de uno espectral
atravesado por la mirada. Un cuerpo cosificado, expuesto y explotado (Han,
2013, p. 29 y ss.). Antes esto, quisiéramos brevemente cuestionar la validez
de la tesis sobre la transparencia del cuerpo, defendida, principalmente, por el
pensamiento metafisico mediante el contraste con el cuerpo como cuestion
impenetrable.

1. EL CUERPO IMPENETRABLE

Para José Revueltas, los parpados también constituyen una frontera que, en
el momento de nuestra muerte, separan la vivencia interna, subjetiva, de la
escena presenciada por quienes nos asisten durante esos tltimos momen-
tos. La frontera increible, cuento publicado por primera vez en 1946, narra
los postreros instantes de un hombre agonizante, asistido por su familia y
por el cura que prepara su extremauncion, mientras la atmosfera del relato
nos conduce hacia el limite entre vivos y muertos. Inmediatamente, cuando
comenzamos a leer el relato nos encontramos con una tesis relativa a la de la
transparencia del cuerpo, pues aquellos que presencian “los parpados quietos
del agonizante” suponen que su muerte serd tranquila, “sin sufrimientos,
no como esas muertes angustiosas en que la casa se llena de terror y hay un
deseo tremendo de que todo ocurra de una vez, sin transiciones, para que
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cese el espectiaculo intolerable del moribundo que gime o grita como una
encarnacion del espanto” (Revueltas, 2015, p.41). Pero Revueltas es escéptico
frente a la interpretacion de los espectadores, duda sobre la posibilidad de
reducir el cuerpo a sus rasgos mas superficiales y duda sobre la posibilidad
de que el espectador pueda penetrar en él, coincidiendo asi con el primero
de los 58 indicios sobre el cuerpo, de Jean Luc-Nancy. “El cuerpo es material.
Es denso. Es impenetrable. Si se lo penetra, se lo disloca, se lo agujerea, se
lo desgarra” (2007, p. 9).

Una vez finalizada la extremauncion, el cura se dispone a comenzar la
confesion del moribundo, quien, en ese momento, abre plenamente los ojos
y dirige una mirada que llena al cura de culpa y remordimiento. Ante esto, el
cura Gnicamente puede decirse: “Todos los dias, en todas partes de la tierra,
mueren los hombres. No hay un segundo en el tiempo en que no se produz-
ca una muerte. Recibe, Dios inmenso, esos espiritus en tu seno” (Revueltas,
2015, p. 42). Y con esta accion el confesor se ha convertido en el confesado,
quien, tratando de aliviar su culpa, se administra el consuelo de la generali-
dad -el saber que todos mueren- y la promesa del mas alla. Pero, ;por qué
se suscita esta inversion?, ;por qué el cura, quien suponemos ha asistido a
otros moribundos, experimenta culpa y remordimiento en ese momento es-
pecifico?, ;qué tiene de particular la mirada de este moribundo? Y, més atin,
:qué contempld en su mirada? Para intentar responder a estas interrogantes
quisiéramos retornar la tesis de la impenetrabilidad del cuerpo de Nancy, de
modo que podamos entender mejor la escena anterior.

Nancy se esfuerza por definir el cuerpo mas alla de cualquier rétulo filo-
s6fico, cientifico, religioso o estético, por ello afirma que el cuerpo ha de en-
tenderse como la concretizacion de la existencia, ya que el cuerpo “da lugar
a la existencia” (2003, p. 16). Este “lugar” es la reapropiacion de la nocién
heideggeriana de “aperturidad” [Erschlossenheit] como modo fundamental
del ser del Dasein, de manera que puede afirmarse que “el cuerpo es el ser de
la existencia” (p.16). Lo cual, ademaés, nos dice que la correspondencia entre
cuerpo y existencia consiste en una relacién indisoluble que debe expresarse
por medio de la idea de la carnacion, esto es, del “hacerse carne” de la exis-
tencia (p. 17). Por tanto, los limites del cuerpo son los limites de la existencia:
alli donde el cuerpo muere, la existencia acaba.

17
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Ahora bien, si regresamos al relato antes citado podemos suponer que el
cura ha contemplado en los ojos del moribundo esta verdad, de modo que
la culpa y el remordimiento que experimenta provienen del darse cuenta de
que ese hombre, tendido en cama y a punto de morir, no habra de cruzar
ninguna frontera. Emerge el doble sentido de la frontera increible: no como
asombro, sino como inverosimil, como imposible de creer, ante el hecho
develado de que no podemos ir més alla de nuestro cuerpo, ya que sdlo por
medio de él nos encontramos en la existencia, sélo por medio del cuerpo
somos-en-el-mundo (Quesada Rodriguez, 2012, p. 24). Por ello el cura busca
aminorar su culpa mediante la toma de conciencia de un hecho general y
consabido: “todos los dias, en todas partes de la tierra, mueren los hombres”
(Revueltas, 2015, p. 42). Pero el dolor que trae consigo este hecho no puede
consolarse por medio de la generalidad, se necesita de algo que dote de sen-
tido al sufrimiento experimentado mientras permanecemos en la existencia;
se necesita de un medio que haga soportable este hecho, que brinde esperan-
za. Por estos motivos el cura termina su soliloquio invocando a Dios como
forma de consolarse frente a la escena que contempla, aunque es incapaz de
pronunciar a otros las palabras que se dice a si mismo, como si en el fondo
permaneciera escéptico frente a sus propias palabras.

Y, efectivamente, podriamos pensar de ese modo, ya que cuando el cura
se acerc al moribundo los hilos de oro de su estola cayeron dentro de la
bacinica del hombre agonizante. Luego de terminar su soliloquio el cura se
percata de ese hecho, volviendo inttiles las palabras que hace un momento
se dijo frente al hecho de que él mismo es “un hombre capaz de pudrirse,
de tener pus y arrojar deyecciones” (p. 43). Es decir, el cura recordd que él,
antes que alma, es cuerpo. A su vez, Revueltas se esfuerza por obligarnos a
tomar una postura frente al sentido de la frontera increible debido a la cita
que antecede su relato, donde coloca un fragmento de Eupalinos, de Paul
Valéry, que dice: “Fedro: No oigo nada. Veo bien poca cosa. / Sécrates: Quizé
no estas suficientemente muerto” (Valéry en Revueltas, 2015, p. 41).

Mas bien, el fragmento, descontextualizado y reintegrado en un nuevo
texto, es quien nos obliga a tomar una postura dentro del relato, ya sea que
concibamos lo increible como asombro, el descubrimiento de un mas alla, o

como inverosimilitud, el descubrimiento de ningtin mas alla.
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Sin agotar el sentido del relato revueltiano, quisiéramos optar por el se-
gundo sentido de lo increible, coincidiendo asi con la tesis de Nancy sobre
el cuerpo como lugar de la existencia. Siguiendo esta tonica, el fragmento
que abre el relato estaria satirizando el didlogo platénico en torno a la in-
mortalidad del alma, donde aparece la concepcién del cuerpo como prisién
del alma, como elemento secundario, prescindible, asi como donde aparece
la relacién incuestionada entre verdad y alma, que serd heredada a toda la
tradicion del pensamiento occidental. Ya sea que se piense en el alma, en el
yo o en la conciencia, el filésofo creerd que sélo por medio de ellos se alcanza
la verdad, generando en sus momentos de reflexién una vision descorporeiza-
da, etérea, de si mismo, la cual estara fundada en la supuesta capacidad del
filésofo para suspender las voliciones de su cuerpo cada vez que reflexiona en
torno a la verdad, todo gracias a su alma. Pero, ;hasta qué punto se confirma
este supuesto?, ;hasta qué punto el hambre o la sed no intervienen de ma-
nera subterranea dentro de la reflexién de la razén pura?, ;hasta qué punto
elementos igualmente dejados de lado como las pasiones o los sentimientos
no intervienen en la reflexién? Pues, ;quién puede decir que no ha actuado
bajo el influjo de la ira, la tristeza o la alegria? En suma, ;hasta qué punto el
cuerpo esta supuestamente ausente dentro de la reflexién?

Nietzsche es uno de los primeros en llevar estos cuestionamientos hasta
el final. En el prologo a la segunda edicién de La gaya ciencia aparecen las
primeras consecuencias de este modo de pensar cuando reconoce “en efecto,
suponiendo que uno es una persona, también se tiene necesariamente la filo-
sofia de su persona [...]. En uno son sus carencias las que filosofan, en el otro
sus riquezas y fuerzas. [...] ;qué ocurriria con el pensamiento mismo que esta
sometido a la presion de la enfermedad?” (cc, 2014, p. 2). Por ello, Nietzsche
afirmara que al no haber sido planteado de manera suficiente el papel del
cuerpo dentro de la reflexion, especificamente dentro de la reflexion filosé-
fica, la filosofia, por tanto, “no ha sido hasta ahora s6lo una interpretacién
del cuerpo, un malentendido del cuerpo” (cc, 2014, p. 2). El asunto consiste,
entonces, en entender en qué consiste dicho malentendido.
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2. EL CUERPO DESCONOCIDO

Un afio antes de la publicacién de la segunda edicion de La gaya ciencia,
Nietzsche comienza a poner a prueba una idea que permeard la totalidad de
su pensamiento durante sus Gltimos afios de quehacer filosofico, dicha idea
es nombrada como “el hilo conductor del cuerpo” [den Leitfaden des Leibes|
(rp 111, 2010, 40 [15], p. 848). Esta tesis se nos presenta bajo una doble sig-
nificacion: por un lado, el cuerpo como hilo conductor hacia un nuevo tipo
de filosofar; mientras que, por otro lado, el nuevo tipo de filosofar como un
filosofar del cuerpo. En otras palabras: el cuerpo sustituye epistemolégica y
metodolégicamente el lugar que anteriormente ocupd la conciencia o el suje-
to cognoscente en la forma gramatical “yo” dentro de la fundamentacion del
conocimiento, de modo que el cuerpo conforma el hilo conductor de la inves-
tigacion al mismo tiempo que conforma la investigacion misma; es decir, no
se trata simplemente de sustituir el hilo de la investigacion, sino de sustituir
la investigacién misma en la medida en que el fendmeno del cuerpo lo exi-
ge. Para esclarecer alin mas esto, pongamoslo en términos benjaminianos:
Nietzsche busca un filosofar a contrapelo. El quiere sacar a la luz un espacio
subterrdneo colmado de fen6menos desatendidos o infravalorados que son
mas fundamentales de lo que se pensd’. Por ello no basta con invertir los
términos, no se trata de un sencillo cambio de enfoque que mantenga el cua-
dro intacto, se trata mas bien de desmontar la imagen percibida y rehacerla
de tal modo que se produzca no s6lo una nueva percepcién de la imagen,
sino una imagen totalmente distinta. S6lo asi podremos interrogarnos sobre
lo que significa esta nueva imagen al mismo tiempo que vislumbramos el
nuevo tipo de mirada que ella exige. Para rehacer la imagen, entonces, pre-
guntamos: ;como entender la importancia epistemoldgica y metodoldgica
del cuerpo?

1 En el prélogo de 1886 a la segunda edicién de Aurora, Nietzsche destaca el rasgo
“subterraneo” [unterirdisch] de su pensamiento respecto a la excavacion que rea-
liza dentro de los prejuicios morales en dicha obra. Sin embargo, éste es un rasgo
que podemos reconocer en toda su obra, donde, precisamente, busca excavarse
hasta el “fundamento” moral de cualquier actitud, sea religiosa, filosofica, cienti-
fica o artistica. (A, 2014, p. 483-484).
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En un fragmento de 1882, Nietzsche afirma: “Detrés de tus pensamientos
y sentimientos esta tu cuerpo y tu ti mismo [dein Selbst] en tu cuerpo: la tierra
incognita. ;Para qué tienes tu estos pensamientos y estos sentimientos? Tu yo
en tu cuerpo, quiere algo en todo eso. (Fp 111, 2010, 5 [31], p. 166)”. Esta cita
tiene varios sentidos. Por un lado, nos habla de la compleja e importante ac-
tividad que realiza el cuerpo dentro de nuestra vida en general al encontrar-
se detrés, tanto de nuestros pensamientos como de nuestros sentimientos;
mientras que, por otro lado, nos revela que vivimos en un constante des-
conocimiento de nuestro cuerpo, no sélo en su dimension fisioldgica, sino
también en la multiplicidad de sentidos bajo los que se expresa y que lo con-
vierten en una “tierra incognita” que, sin embargo, nos es propia. Lo cual, al
ser contrastado con la pregunta realizada anteriormente, nos conduce hacia
una nueva dificultad: si, por un lado, afirmamos la importancia del cuerpo
como el detras de nuestra vida mental, es decir, como el detrds de nuestros
pensamientos y sentimientos, y, por otro, admitimos el desconocimiento
en el que vivimos respecto a él, es decir, admitimos ignorar en qué consiste
exactamente su importancia, entonces, ;cémo habremos de lograr seguirlo
como hilo conductor?, ;c6mo, incluso, el cuerpo habria de ser pensado como
principio metodolégico de la reflexién filos6fica? Esto, sin embargo, tiene
buen fundamento.

El cuerpo, segtin es concebido por el filosofo alemén, expresa una unidad
no sustancial que retine la multiplicidad de fendmenos que se dan en su inte-
rior. Es decir, el término “cuerpo” funge como receptaculo y foco de atencion
del continuo flujo en el que se encuentran los movimientos y procesos que
habitan en él; ademas, sobre él descansa la condicién de posibilidad de toda
ontologia, incluso, y mas atn, la condicién de posibilidad de todo conoci-
miento debido a que epistemolégicamente ocupa el lugar del ser sobre el que
se fundamenta -y sin el cual no seria posible- todo conocimiento posible.

Siguiendo el hilo conductor del cuerpo, se muestra una enorme multi-
plicidad. Esta permitido metodolégicamente emplear el fendmeno mds rico,
que puede ser estudiado mejor, como hilo conductor para la comprensién
del més pobre. Por Gltimo: suponiendo que todo es devenir, el conocimiento
solo es posible sobre la base de la creencia en el ser. (Fp 1v, 2006, 2 [91], p. 103).
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La tltima parte de esta cita resulta sumamente importante, ya que Nietz-
sche insinta el hecho de que es sobre la aparente unidad del cuerpo que se
genera la creencia en el ser, en algo que permanece al devenir del mundo.
Sin embargo, en el caso de la metafisica, la creencia en el ser se convirti6 en
un axioma, antes que en una hipdtesis. Asi, sobre la base de esa creencia se
erigieron nociones como las de “sustancia”, “sujeto”, “yo” o “alma”. Estas,
a su vez, fueron interpretadas como el agente causal de cada accién bajo
proposiciones como “yo pienso” o “yo quiero”. Por altimo, esta falsa idea
de la causalidad se extrapolé a la naturaleza, asi si ella existe es por obra de
un agente, de un “yo” creador: Dios. Para decirlo contundentemente: Dios
surge del cuerpo.

Una idea similar a esta la encontramos en Foucault, quien afirma que las
utopias, como formas de escape del sufrimiento presente, nacen del cuerpo
mismo, aunque terminan por volverse contra él (2012, p.12). Lo mismo ocu-
rre con la creencia en el alma y en el mas all4, sea este religioso o metafisico,
pues estas nociones no sélo sirven para dotar de sentido al sufrimiento pre-
sente, sino que también fungen como las bases sobre las que creemos fun-
damentar nuestra concepcion de nosotros mismos como verdaderos agen-
tes de cada una de nuestras acciones, como responsables de ellas. Podemos
ejemplificar este proceso del siguiente modo: usualmente, nos servimos del
pronombre “yo” para referirnos a nosotros mismos, por lo que cada vez que
reflexionamos sobre nuestra interioridad forzosamente debemos hacerlo en
términos de “yo pienso”, “yo quiero”, “yo siento”, y cualesquiera otros es-
tados internos que creamos tener, de modo que fundamos la creencia en la
conciencia como facultad sustantiva, como fuente generadora de todos nues-
tros estados mentales y como guia del cuerpo (Katsafanas, 2005, p. 11 y ss.).
Posteriormente, y basaindonos tanto en la creencia en la unidad mental como
en la creencia en la capacidad para suspender toda accién proveniente del
cuerpo, creemos en la independencia del yo respecto a aquél, y con ella,
creemos en la existencia del alma, dando lugar al dualismo cuerpo/alma. Por
ultimo, considerandonos seres pensantes, y por tanto, almas, nos decidimos
por el yo y por el mundo al que pertenece: un mundo descorporeizado.

A partir de esto podemos entender el sentido de la filosofia como un
malentendido del cuerpo, pues no ha logrado observar la importancia del
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cuerpo dentro de las condiciones del conocimiento mismo. Por esta razon,
Nancy, siguiendo muy de cerca a Nietzsche, puede afirmar que la condicién
de posibilidad de cualquier ontologia -como reflexién en torno a la existen-
cia- se funda en la corporalidad misma: sin cuerpo no hay ontologia, pues
toda ontologia comienza en el cuerpo, y por tanto, toda ontologia futura no
habré de ser sino una ontologia del cuerpo: “La ontologia no estd pensada
aun, en tanto que fundamentalmente es ontologia del cuerpo = del lugar de
existencia o de la existencia local” (2003, p.17). Por ello, la dificultad reside en
como habremos de acercarnos al cuerpo sin recaer en el malentendido en el
que cay¢ la tradicion, es decir, ;como aprehender al cuerpo desde el cuerpo
mismo? La respuesta a esta interrogante resulta sumamente extensa y supera
los limites de este escrito, por lo que s6lo podemos atisbar un indicio.

3. EL CUERPO OTRO: CONSIDERACIONES FINALES

Siguiendo a Nancy, el cuerpo se caracteriza por encontrarse en dos tipos
de limite: el primero es un limite fronterizo, se trata de la linea que separa
nuestra interioridad de la exterioridad del mundo -lo cual nos recuerda a los
juegos del dentro y fuera de la voluntad de poder nietzscheana-; mientras
que el segundo consiste en un limite de las posibilidades, se trata de la im-
posibilidad de asir, de significar e incluso de tocar el cuerpo. El primero es el
limite de la piel, el segundo es el limite del sentido. Y es este tltimo el que nos
compete en este momento. Ya que en la medida en que la imagen del cuerpo
ha sido creada a partir de significaciones reduccionistas, inspiradas en cri-
terios externos al cuerpo mismo y que han buscado sedimentar su modo de
ser como siempre deviniendo, como “acontecer” [Geschehen), el pensamiento
en torno al cuerpo ha permanecido ausente y, por tanto, el cuerpo no ha sido
pensado hasta ahora, motivo por el que Nancy insistird en ubicar el lugar
del cuerpo en el limite, no en la materialidad ni en la espiritualidad y mucho
menos ain dentro de los discursos que histéricamente lo han construido:
“Los cuerpos no tienen lugar, ni en el discurso, ni en la materia. No habitan ni
el espiritu ni el cuerpo. Tienen lugar al limite, en tanto que limite: limite -
borde externo, fractura e interseccidon del extrafio en el continuo del sentido
[...]” (2003, p.17-18).
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Nancy, ademas, insistird en un tercer tipo de limite que se desprende de
este tltimo: el limite de lo desconocido. No sélo se trata de una construccion
reduccionista o errdnea del cuerpo, sino que se trata, principalmente, del
impulso que busca explicar el cuerpo desprendiéndolo de su ser desconocido,
de su permanecer incgnito, enigmético; una tendencia a convertir lo otro en
lo uno, lo alterno en lo idéntico, impidiendo asi cualquier tipo de expresion
de aquello que se busca explicar, enmudeciéndolo totalmente. Es la imagen
del cuerpo como carne, como fuente de pecado que debe ser acallada; es el
cuerpo como prisiéon muda, como castigo que no ensefia nada, sino que es
mero dolor.

Por ello, el moribundo del relato de Revueltas comienza en sus Gltimos
momentos una stplica contra su propio cuerpo, lo exhorta a sufrir con todas
sus fuerzas, de manera que el mundo en el que se encuentra se le haga cada
vez més desconocido, pues comienza a vislumbrar, supuestamente, el mas
alla. Su cuerpo ya no sufre “ni de alegria ni de esperanza”, inicamente pade-
ce un dolor mudo que no es escuchado mas que por el hombre agonizante,
un dolor que no puede expresarse porque habita en lo més recéndito del
cuerpo y que es, al mismo tiempo, una llamada de auxilio del cuerpo mismo,
una queja ante la presion a la que se le somete y un intenso deseo por querer
seguir vivo, deseo que, sin embargo, sucumbe bajo el lapidario peso del alma.
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La estética social del ritmo:
sensorialidad y experiencia cotidiana

ADRIANA DUARTE ROMERO

1. RITMOS

(E ntre el sonido y el silencio, entre la quietud y las vibraciones, hay sin-
tonias, cadencias, pulsos y acentos que marcan nuestros pasos. Estas
caracteristicas ritmicas no sdlo aparecen en la musica, la danza o la poesia,
sino que también determinan los modos y formas de la vida cotidiana, la cual
tiene un marcapasos ritmico que reproduce sus latidos sin parar y que nos
lleva como una pareja de baile. Sin embargo, estamos tan inmersos en las
ritmicidades de la vida cotidiana que parece que hemos perdido la capacidad
de distinguirlas facilmente. En palabras de Claire Revol:

El concepto de ritmo es dificil de entender, y no podemos estar seguros de
llegar a definirlo adecuadamente porque estd, y ha estado siempre, involucra-
do en la percepcién y en la experiencia del cuerpo: forma parte del lenguaje,
pues la diccidén integra invariablemente el ritmo, pero no es cierto que pueda

expresarse con el lenguaje (2011, p. 126).

La definicién tradicional de ritmo, a saber, que éste es métrica y aritmética,
se remonta a los tiempos platénicos en la Antigua Grecia y nos remite, por
ejemplo, al papel de la rima en el verso (Michon, 2019). El ritmo, como
asunto fundamental de la vida y la naturaleza, ha sido abordado en la poesia
en relacidén con asuntos como los estados de dnimo, el amor o el heroismo.

27



28

Lo vital y lo virtual

Sin embargo, las aproximaciones al ritmo como categoria socioldgica son
apenas recientes.

Algunas propuestas previas sentaron el camino al tratar al ritmo como
algo socialmente relevante en lo cotidiano, al menos implicitamente, como
los estudios de Marcel Mauss (1979) sobre el movimiento: aquello que él
nombrd técnicas corporales y que constituyen formas de hacer socialmente
determinadas que varian a partir de caracteres individuales como el género,
la edad o la profesionalidad. Por ejemplo, el ritmo al caminar de una nifia pe-
quefia sera muy distinto al de un militar o un deportista profesional. A partir
de los aportes de este autor francés, podemos comenzar a intuir que el ritmo
se lleva en el cuerpo como un modo o una forma de movernos por el mundo.

Podria decirse que el inicio de una corriente socioldgica que tiene como
centro los estudios del ritmo ocurre con la aparicién de Eléments de rythma-
nalyse, de Henri Lefebvre, publicado de manera pstuma un afio después de
su muerte en 1992. En 1996 dos textos breves sobre el ritmoanalisis se tra-
dujeron al inglés y se incluyeron en el libro Writings on Cities. Finalmente, se
public6 una exhaustiva seleccion de textos sobre el ritmo en Rhythmanalysis:
Space, Time and Everyday Life, editada en 2004. La propuesta del ritmoana-
lisis de Lefebvre seria la Gltima parte de sus Criticas de la Vida Cotidiana, y
aunque nunca fue terminada, sus fragmentos dan muchas pistas sobre la
importancia de los ritmos en la ciudad y las posibles formas de abordarlos.

Una de las primeras aproximaciones anglosajonas al ritmoanalisis es un
ensayo de Ben Highmore sobre la vida callejera en Londres del siglo x1x, es
un intento por describir el ritmo de dicha ciudad en los albores de la moder-
nidad a través de narrativas, fotografias e ilustraciones de la época. High-
more retoma la perspectiva de Lefebvre y la complementa con las reflexiones
de Walter Benjamin sobre el flineur y otras figuras urbanas modernas, para
dar cuenta de las proximidades y cruces de ritmos armédnicos y disonantes
entre los asentamientos urbanos, los vendedores ambulantes y la circulaciéon
de mercancia en la ciudad. La modernidad se muestra como ese momento en
el que la aceleracion determina la experiencia del espacio y del tiempo, como
una especie de negacion de la lentitud que caracteriza a la vida cotidiana. El
analisis meticuloso de los ritmos congelados por las fotografias devela una
politica espacial cargada de conflictos de clase (Highmore, 2002). El ritmo
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puede aportar una mirada critica al objeto a primera vista menos ritmico
entre las artes: La fotografia.

Otros aportes hacia el estudio de los ritmos urbanos parten de una de
las practicas mas evidentes del ritmo en la vida cotidiana en la ciudad: el
caminar. La cadencia y la velocidad del andar por los espacios ptblicos otor-
gan una experiencia urbana corporeizada que se antoja muy distinta a la de
trasladarse en un vehiculo, por lo que los peatones se han convertido en uno
de los ejemplos mas comunes en la literatura reciente sobre los ritmos en la
vida cotidiana. El ritmo aparece como punto de encuentro entre categorias
tan complejas como el cuerpo, el tiempo, el espacio y la experiencia. Desde
esta perspectiva, el caminar como actividad privilegia el lugar del cuerpo y
su sensorialidad para la construccion de la experiencia cotidiana, de la tem-
poralidad y la espacialidad de los lugares que se recorren andando.

Wunderlich (2008) propone que el caminar como actividad ritmica puede
ser una préctica espacial creativa y critica y, ademés, analiza las implicacio-
nes que esta practica deberia tener en el disefio de espacios urbanos. Midd-
leton (2009, 2010) explora las distintas temporalidades y especialidades que
se despliegan a partir del caminar en la ciudad, mas alld del simple paso del
tiempo en el reloj. Estos ritmos peatonales enmarcan el tiempo, el espacio,
laidentidad y las relaciones con los otros. De forma similar, Tim Edensor ob-
serva las intersecciones del tiempo-espacio y la experiencia del lugar a partir
de los ritmos caracteristicos e inevitables del caminar (2010). Asimismo, el
andlisis ritmico de las calles de Aberdeen, Escocia, elaborado por Jo Vergunst
(2010), recalca la importancia de esta categoria para la comprension de los
espacios urbanos y las practicas de quienes los usan, asi como de la relacién
de las personas entre ellas mismas y entre ellas y los espacios que habitan.
Mas cerca de aqui, desde una perspectiva antropoldgica y haciendo uso de la
etnografia, esta el anélisis de los ritmos peatonales en la Ciudad de México.
Miguel Angel Aguilar plantea que el caminar es una forma de sociabilidad
que configura vinculos interpersonales en movimiento (Diaz, 2006). Por
otro lado, a partir de la velocidad (o mejor dicho, la lentitud) propia de los
recorridos en un museo, Nick Prior aborda la velocidad como caracteristica
temporal de la modernidad y de la mercantilizacién y problematiza la mul-
tiplicidad de ritmos que coexisten y se traslapan en la ciudad (Prior, 2011).
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Otros aportes recientes sobre el ritmo apuntan a abordajes més interdis-
ciplinarios, re-articulando el anélisis del ritmo en las ciudades a partir de ele-
mentos como el tiempo, el territorio o el feminismo: El anlisis cronolégico
de Mulicek, Osman y Seidenglanz (2015) aborda el movimiento urbano en
el transporte publico, el ciclo laboral que se repite todos los dias y el ritmo
de las ventas en establecimientos comerciales. Brighenti y Kérrholm ( 2018)
proponen una concepcién de ritmo no sélo como patrones en repeticion,
sino también como elemento que genera y territorialidad en situaciones y
momentos intensos. Por otro lado, Emily Reid-Musson realiza una lectura
del ritmoanaélisis desde el feminismo interseccional para encontrar que el
ritmo puede entretejerse con otros conceptos como las categorias de dife-
rencia y poder. La autora postula que el ritmo participa en la produccion de
posiciones sociales desiguales en migrantes, pero, al mismo tiempo, el ritmo
representa usos vividos del tiempo y el espacio que permiten transgredir
barreras raciales, de género y de clase (Reid-Musson, 2018).

Volvamos al inicio: como base de su estudio sobre los ritmos, el autor
francés Henri Lefebvre se dedico a observar la Rue Rambuteau desde el bal-
c6n de su departamento, y a partir de estas observaciones, reflexioné sobre
el papel que tiene el ritmo como elemento para la construccién la ciudad
desde sus calles. Veinte afios después, Claire Revol vuelve al mismo lugar y
replica las observaciones de Lefebvre, encontrando que el paso del tiempo y
sus inevitables cambios en las ciudades transforman la experiencia cotidiana
de estar en ese lugar, es decir, que la espacialidad y la temporalidad se rela-
cionan de forma dialéctica a través del ritmo. Menciona Revol:

Los ritmos presentes se comprenden gracias a su vinculo con el pasado y el
futuro, pero también estidn vinculados con un lugar y sus imbricaciones en
un espacio mas grande. Asi, el ritmoanalisis se interesa por las escalas y las

proporciones, ya que es a la vez espacial y temporal (2011, p. 136).

Y a todo esto, ;qué es el ritmo? Haciendo eco de las conclusiones de Revol,
John May y Nigel Thrift describen al ritmo como un proceso hibrido que
incluye tanto al tiempo como al espacio (2003). Sin embargo, las investiga-
ciones socioldgicas al respecto parecen privilegiar la dimensién espacial del
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ritmo sobre la temporal.? Por otro lado, exploraciones artisticas como el arte
sonoro o el paisaje sonoro suelen dar mas énfasis al caracter temporal de los
ritmos.?

La poesia, la misica y la danza son formas de expresion artistica que re-
miten inmediatamente a la nocién de ritmo. Los ritmos del cuerpo parecen
resonar con ellas, coincidir en su cadencia y moverse a su tiempo, produ-
ciendo ciertos patrones de repeticién en el espacio y el tiempo: son ritmos
que se sienten en el cuerpo. Los ritmos de la vida cotidiana son mas dificiles
de identificar, sin embargo, estin ahi. En palabras de Lefebvre, los ritmos
se sienten antes de lograr comprenderse, “para asimilar un ritmo, resulta
necesario que éste nos haya asimilado a nosotros” (2012, p. 37).

El movimiento ha sido parte fundamental para la comprensién del ritmo,
desde las raices griegas del término. Platon, en sus Leyes, lo describe como
un “orden del movimiento”, aunque la nocién preplatonica implicaba “una
organizacion de lo que estd en movimiento” o incluso “una forma particular
de fluir” (Dalimier, 1992). Existe la nocién coloquial de que el movimiento
es lo que le da vida a un espacio. Con esto en mente, podemos plantear que
esta dindmica espacio-temporal -el ritmo- es la que otorga sentido practico
al espacio, que de otra forma se entenderia s6lo como el contendedor de ob-
jetos, pero también dota de sentido practico al tiempo, que deja de parecer
solamente lineal y se puede percibir como rutinario y, por lo tanto, ciclico.

Ash Amin y Nigel Thrift (2002) definen al ritmo como aquellas activida-
des, sonidos u olores que se repiten con cierta regularidad y que se tejen en
una complejidad que va maés alla de lo directamente perceptible. Es decir,
incluyen también los ritmos biolégicos y corporales, psicolégicos, sociales,
temporales y espaciales que discurren y se traslapan en la cotidianidad. No
hay un solo ritmo, sino que los ritmos, por definicién, son multiples: El
latido del corazon, la respiracion y el andar que son sinénimo de vida; las
fluctuaciones sentimentales, que van del apego a la indiferencia, de la alegria

2 El llamado “giro espacial” ha tenido relevancia en las ciencias sociales durante las
ultimas décadas, explorando al espacio como parte importante en el desenvolvi-
miento de fendmenos sociales de diversa indole.

3 Por ejemplo, las piezas de arte sonoro de Pierre Schaeffer, Walter Ruttmann y Ray
Murray Schafer, entre otros.
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a la incomodidad y mas alla de ellas, y constituyen la tonalidad que colorea
la experiencia (Fernandez Christlieb, 1994); la rutina diaria de las personas
que habitan la ciudad o el campo; los transitos entre la memoria y el olvido;
los tiempos (y espacios) de la educacién, de la circulacién de capital y del
intercambio son, entre muchos otros, ritmos que coexisten y se relacionan
entre si, dejandonos entrever que la vida cotidiana, en toda su complejidad,
estd hecha de ritmos.

Asimismo, Henri Lefebvre ubica al cuerpo como el punto en el que coli-
sionan los ritmos biolégicos y sociales, de forma que los ritmos naturales,
como el suefio y el hambre, estan cada vez mas condicionados por los ritmos
sociales, como el trabajo, a fin de cuentas, por el capital. Para Lefebvre, “el
cuerpo nos sirve como un metrénomo” (2012, p. 29) para analizar el papel
del Estado para la creacién de esta aparente continuidad, en la que el tiem-
po lineal de la produccién aplasta los ritmos ciclicos de la vida humana en
relacidn con la naturaleza. De acuerdo con Lefebvre, es necesario estudiar el
ritmo para comprender sus consecuencias practicas: el orden que se oculta
debajo de los ritmos cotidianos, orden que es proporcionado por el Estado.
La realidad y el presente disimulan el cambio bajo la rutina y las repeticiones
de la vida cotidiana. El ritmo-anélisis es una herramienta y no un fin en si
mismo: se trata del analisis a través de los ritmos, no simplemente el analisis
del ritmo.

2. EXPERIENCIA COTIDIANA

En la ciudad existen ritmicidades superpuestas que determinan a los lugares
y a las personas: tiempo y espacio se entretejen mutuamente con el hilo del
ritmo, haciendo imposible pensar en uno sin pensar en el otro. Estas ritmi-
cidades superpuestas constituyen flujos de movimiento -presencia y ausen-
cia- que se pueden observar en la vida cotidiana y que son determinados
por distintas situaciones, por ejemplo, las horas de trabajo y ocio (Mulicek
etal., 2015).

El ritmo modela el flujo de la experiencia, la ordena en una cuadricula
marcada por los habitos, por las rutinas cotidianas que construyen nuestros
dias. Las rutinas de la vida diaria, aunque parezcan mundanas, otorgan sig-



2. La estética social del ritmo

nificado, orden y control a nuestra vida, la vuelven predecible aun frente a
las contingencias del contexto (Highmore, 2004; Martin, 1984). La cotidiani-
dad, entonces, es “el espacio de todos los espacios, la vida de todo lo vivido”
(Seigworth, 2000).

La multiplicidad de ritmos que se entretejen en la vida cotidiana forma
redes invisibles que ocultan relaciones de poder y dominacién detras de sus
repeticiones aparentemente inocuas. El ritmo es el pulso que otorga estruc-
tura espacio-temporal a nuestra existencia, como el tictac de un reloj que
nos ayuda a percibir y a actuar sobre el tiempo: el tiempo abstracto se vuelve
concreto cuando al mirar el reloj reconocemos la necesidad de correr para
llegar a tiempo a la escuela o al trabajo. Asi, tiempo y espacio no se perciben
solamente como una abstraccién: en las fluctuaciones cotidianas de cambio
y permanencia, de hébito y repeticidn, se viven como parte de la experiencia
misma de la vida cotidiana.

La repeticién como caracteristica del ritmo permite apropiarnos de los
espacios y reconocerlos como lugares familiares porque los incidentes re-
currentes son similares a los que se presenciaron con anterioridad. La rit-
micidad permite comprender el presente y el futuro que son puntuados por
repeticiones, es decir, que el ritmo es un elemento constitutivo de nuestra
relacion espacio-temporal con la realidad. “Los ritmos se entienden como
una ondulacién y constituyen un elemento formativo de la experiencia” (Sta-
vrides, 2016, p. 69), es por esto que Stavros Stavrides reconoce que los ritmos
pueden habitarse de la misma forma en que habitariamos un hogar. En efec-
to, el espacio habitado se construye por cierto tipo de practicas recurrentes
(y por lo tanto, ritmicas) combinadas con la permanencia de relaciones es-
paciales caracteristicas del lugar:

Usando el concepto de ritmo podemos comprender las cualidades caracteris-
ticas del espacio publico al ser creado por las practicas sociales recurrentes.
El espacio puede definirse como un artefacto socialmente significativo en el

proceso de ser temporalizado a través del habitar los ritmos (p. 35).

El ritmo implica pensar el tiempo y el espacio en conjuncién dialéctica, ya
que en el ritmo siempre hay reiteracién y movimiento a través del espacio.
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En palabras de Lefebvre: “En todas partes donde hay una interaccion entre
un lugar, un tiempo y uso de energia, ahi esta el ritmo” (Lefebvre, 2012, p.
25). Asi, el anélisis del ritmo requiere pensar en el cuerpo como una tem-
poralidad vivida. El ritmo implica que el espacio, el tiempo y la energia se
desdoblan a través del cuerpo y més alld de él, de modo que es distinto de la
mera repeticién mecanica, robética. Esta distincion entre los ritmos meca-
nicos y los ritmos humanos, sociales, estd determinada por la creatividad,
pero al mismo tiempo por la familiaridad, que son caracteristicas ritmicas.

De acuerdo con Henri Lefebvre, el punto de partida para el anélisis del
ritmo es la subjetividad, ya que a través de ella se ordena la temporalidad
pasado-presente-futuro en un continuo indivisible. A través del ritmo se le da
sentido al tiempo y al espacio en un sentido practico. Por otro lado, Lefebvre
reconoce que los ritmos son ambiguos, complejos e incluso contradictorios:
la vida cotidiana se entiende como un ensamblaje complejo y polirritmico de
ritmos que compiten y se traslapan entre si.

El principal conflicto ritmico de la modernidad ocurre entre dos catego-
rias: los ritmos ciclicos, es decir, repeticiones enddgenas que se asocian con
la naturaleza y el cosmos; y los ritmos lineales, en los que la repeticion es un
tiempo medido, externo, impuesto, como el ritmo del reloj o el martillo al
estar clavando. Las ciudades se rigen, principalmente, por los ritmos lineales:
los momentos de relajacion y diversidn, las horas de suefio y de comida o la
necesidad de apresurarse no aparecen natural y espontineamente, sino que
son ritmos impuestos desde fuera. Es decir, los ciclos naturales estan subsu-
midos a la logica del capital: de ahi viene la aceleracién caracteristica de la
vida urbana (véase Rosa, 2011). De modo que los ritmos cotidianos no son
arbitrarios ni mucho menos neutrales, son la manifestacién de relaciones de
poder y dominacién que permea hasta lo mas intimo de nuestra existencia.
En la ciudad los ritmos diarios estan organizados con base en el reloj lineal
de 24 horas, pero ese reloj ya no esta fuera de nosotros, se ha interiorizado y
desde alli determina nuestras relaciones espacio-temporales con la realidad.
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3. ESTETICA SOCIAL

Segiin John Dewey (2008) el ritmo es una cualidad primigenia del mundo
que nos rodea: la ley natural es al mismo tiempo una ley ritmica e incluso es
el ritmo el que permite la existencia de las distintas formas artisticas. El ritmo
se hace presente en aquellas repeticiones ciclicas propias de la naturaleza
que describe Lefebvre, como las estaciones del afio o el dia y la noche, que
en sociedades no capitalistas constituyen el orden de la vida cotidiana. Sin
embargo, el capital y sus formas de dominacién también son ritmicas. En las
ciudades contemporaneas, el orden ritmico se impone a través de los tiempos
de la mercancia y del capital, es decir, de la repeticion lineal. Al disciplinar
los ritmos, se disciplina la vida cotidiana, el cuerpo* y el tiempo-espacio,
en un esfuerzo constante por convertirlos en instrumentos al servicio de la
totalizacion: hoy en dia habitamos el ritmo del capital.

El anélisis del ritmo hace notar que la corporalidad y las formas culturales
estdn entretejidas, concatenadas. Para explicar este tipo de fenémenos, Ben
Highmore propone el término estética social como la categoria que inter-co-
necte la percepcion, el afecto, los sentidos y las emociones (Highmore, 2010).
Y es que, para lograr captar la complejidad del ritmo como experiencia coti-
diana, es necesario entenderlo como una categoria estética. Sin agotarse en
la belleza y lo sublime, la primera definicién del término, aquella formulada
en el siglo xvir por Alexander Baumgarten describe a la estética como “la
region entera de la percepcion y la sensacion humana, en contraste con el
dominio enrarecido del pensamiento conceptual” (Eagleton, 2006, p. 65).

De este modo, la categoria ritmo no se limita a la forma racional de en-
tender la realidad, sino que contiene también, por ejemplo, las sensaciones
de disgusto que nos causa el habitar un ritmo que no es el nuestro, que nos
es impuesto desde fuera. Lefebvre (2012) reconoce que los ritmos objetivos
se traducen a nuestros propios ritmos, se convierten en ellos, de modo que
los ritmos estan tan dentro como fuera de nosotros.

4 Al respecto estan los estudios sobre la repeticién como herramienta para el disci-
plinamiento de Michel Foucault.
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La sensorialidad juega un papel importante en el anélisis de la multi-
plicidad ritmica: los ritmos se piensan con el cuerpo, a través de nuestros
propios ritmos, como del andar, de la respiracién o del latido del corazén
(Lefebvre, 2012). El analisis social de los ritmos es multi-sensorial, corporal.
Tal y como nosotros habitamos ciertos ritmos, otros més habitan nuestro
cuerpo, volviéndonos parte un flujo polirritmico que nos mueve como un
barco en altamar.

La contradiccién ritmica entre la aceleracidon de la mercancia, de las for-
mas y artefactos del capital atin se opone a la lentitud contemplativa de los
habitos que componen la vida cotidiana. Las rutinas, con sus patrones ritmi-
cos contradictorios, se insertan en el cuerpo e imprimen su marca distintiva
en nuestra experiencia. Asi es que surge la necesidad de una forma de regis-
trar la vida cotidiana que pueda ordenar la simultaneidad de la contradic-
cién: esa necesidad es estética (Highmore, 2004) y la herramienta para ese
ordenamiento es el ritmo. La experiencia cotidiana es la base material de la
estética: dentro el flujo constante de experiencias, hay algunas que se sepa-
ran de él, que se consuman antes de volver de nuevo al continuum. Es decir,
la experiencia cotidiana se ordena ritmicamente a través de su puntuacion,
de la distincidn entre lo que ocurrié antes y lo que ocurrird después.

La experiencia corporeizada del tiempo-espacio se construye y se mantie-
ne a través de ritmos heterogéneos, relaciones sociales que contienen la po-
sibilidad de creacion de otras temporalidades, especialidades y ritmicidades.
Lo cotidiano sélo puede ser redimido por su transfiguracién estética, por la
transformacion de sus hébitos y repeticiones (Lefebvre, 1991, 2005, 2008).
En otras palabras: Es el ritmo, como artefacto de la estética social, el que nos
brinda la posibilidad de comprender radicalmente la experiencia cotidiana y
asi, quizas, de lograr su transformacion.
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3.

El resplandor de un dualismo en el siglo xxi:
ante un posible diagnéstico acerca del cuerpo
en la sociedad contempordanea desde
la mirada de Byung-Chul Han

GABRIELA DE GANTE MENESES

INTRODUCCION

ste trabajo se propone realizar un recorrido sobre lo que ha conllevado
(Euna consideracion del cuerpo en el dmbito filoséfico. Si bien no es de
nuestro interés instalarnos formalmente en un concepto especifico de cuerpo
para llevar a cabo un planteamiento introductorio del tema, si nos permiti-
remos mostrar las aproximaciones mas considerables que se han hecho en
la historia de la filosofia, de modo que podamos servirnos de ellas para los
fines que nos interesa abordar en el desarrollo del presente escrito.

En la cercania que podemos tener respecto al problema del cuerpo en la
tradicion filosofica es posible observar que indudablemente éste ha tenido
una consideracién importante como una parte constituyente de nuestra hu-
manidad, pero apareciendo siempre como aquello perfectamente diferencia-
do en tanto lo otro y lo ajeno de su contraparte, reducto siempre participe
del intelecto. En tal tematizacion, que hasta hace unos siglos se mantuvo
indisoluble, se pensaba que “alli donde [habitaba] la inteligencia no [habia]
cuerpo, y que alli donde [habitaba] el cuerpo no [habia] inteligencia” (Grave
y Pérez-Borbujo, 2014, p. 31); de tal modo que el cuerpo aparecia como sim-
bolo de desconfianza de todo saber.
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Es hasta el pensamiento de Friedrich Nietzsche que vislumbramos los
primeros atisbos de una recuperacion del cuerpo de indole vitalista en su te-
matizacién sobre la voluntad de poder; para, posteriormente, con la fenome-
nologia husserliana, y acentuandose con mayor énfasis en las investigaciones
de Merleau-Ponty, retomar el problema del cuerpo a partir de un caracter
fundamental en la tematizacion de ambitos que van de lo cognoscitivo hasta
lo ético. Lo anterior, por mencionar sdlo algunos planteamientos filos6ficos
que aparecen hasta nuestro tiempo.

No obstante, en la Gltima década es mas sencillo destacar nuevos escri-
tos -como los de Alexander Bard y Jan Soderqvist en The body machines (en
The futurica Trilogy) o los diagndsticos de Byung-Chul Han en La sociedad
de la transparencia- que nos muestran la necesidad de repensar el cuerpo a
la luz de las nuevas problematicas que abre nuestra época. En este sentido
nos situaremos en uno de los principales asuntos de nuestro tiempo: las
nuevas tecnologias. La consideracion es importante y no minima, pues estas
reclaman una nueva manera de poner nuevamente al cuerpo -sus alcances
y los nuevos panoramas que se vislumbran a partir de él- en un espacio de
didlogo. En lo que sigue trataremos de exponer brevemente las formas de
dualismo que se han manifestado en la cultura occidental, misma que, a
nuestro parecer, no aparece precisamente con el cartesianismo, sino que
se ha gestado desde que aparecen los vestigios del pensamiento filoséfico.
Posteriormente, habremos de mostrar, apropidndonos en cierto modo de la
obra de Byung-Chul Han, cdmo es que el cuerpo se manifiesta oscilando en
un dualismo vigente, en los requerimientos que exigen las sociedades con-
temporaneas a partir del surgimiento de las nuevas tecnologias. Por tltimo,
en nuestro colofon, habremos de mostrar por qué es necesaria una conside-
racién fenomenoldgica de la corporalidad.

1. EMERGE EL DUALISMO

Es casi un lugar comun situarnos en la modernidad para sefialar que lo que
hoy dia conocemos como dualismo tuvo su origen en el pensamiento filo-
sofico de Descartes. Pero si nos remontamos siglos antes de ese periodo,
podemos referirnos a la poesia de Homero, donde el autor senala los actos
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que lleva a cabo el nous -que para este momento no era considerado atn
algo abstracto como el entendimiento-, que estan relacionados directamente
con fendmenos que ponen de manifiesto la interioridad. Estos fendmenos
responden a actos emotivos y se encuentran localizados en el pecho, los
cuales también corresponden a determinados procesos organicos que tienen
que ver con el corazon. Sin embargo, considerando lo anterior, en Homero
-como sefala Esteban Garcia- atin no existe una distincién entre cuerpo vivo
y lo que es el alma, pero si hubiera que entenderlo de algtin modo, seria no
como unidad, sino como una pluralidad de procesos. Los hombres de la poe-
sia homérica desconocian la existencia de su cuerpo en tanto propio y sélo
era para ellos una suma de miembros que llevaba a cabo ciertas funciones.
Con ello, lo que poseian los hombres era su psyché, como una forma divina
que tenian bajo resguardo y de la cual eran despojados hasta que morian. Lo
que perdian en batalla era justamente su psyché, que era considerada como
el ultimo aliento.

Para el siglo V a. de C. pasd a recuperarse esta psyché como algo que a todo
individuo subsiste allende la muerte. Con lo anterior se tom6 en adelante que
existe en los hombres una realidad de origen divino previo al cuerpo y que
persiste incluso posterior a su deceso (Esteban Garcia, 2012, p. 24).

Posteriormente, encontramos a los griegos, quienes, en su interpretacion
de la psyché, volvieron a verter nuevas creencias que tomaban matices mora-
les debido al desarrollo del puritanismo, el cual devenia en el pensamiento
griego. De ello se desprendia el hecho de que el cuerpo no tenia lugar dentro
de la divinidad que enmarcaba el alma y éste se mostraba como algo oscuro.
Incluso fue Platon quien se apropi6 de la sentencia pitagorica de que “el cuer-
po es la tumba del alma”, con lo que se agudiz6 un desdefio evidente hacia
la corporalidad humana. (p. 30).

La teologia medieval no repard en aduenarse de la sentencia que expone
al cuerpo como tumba del alma. San Pablo hace referencia sobre el cuerpo
como aquello que lo arrastra hacia el mal, tal como aquel animal que -en
palabras de Platon- llevamos atado a nosotros: “Veo otra ley en mis miem-
bros que se rebela contra la ley de mi espiritu, y que me lleva cautivo a la ley
del pecado que estd en mis miembros. [...] Yo mismo con la mente sirvo a la
ley de Dios, mas con la carne a la ley del pecado” (p. 30). De esta manera se
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muestra una desvalorizacion del cuerpo casi total, y aparece como un sinto-
ma predominante de la época cristiana. Con San Agustin aparece el cuerpo
como portador de deseo sexual que pone en peligro la vulnerabilidad del
hombre, donde la carne emerge como algo escabroso y digno de toda nega-
cién y recelo. El cuerpo es, entonces, aquello con lo que no se identifica el
alma humana ni los actos bondadosos que puede alcanzar la voluntad, pero si
se identifica con lo desagradable de la animalidad. A propésito, sefiala Brown
citando a Le Goff: “El cuerpo aparece como un recordatorio incesante del
parentesco de los hombres con los animales” (Brown, 1988, p. 590).

Como bien hemos visto, un dualismo no se podria atribuir inicamente a
Descartes, aunque, como menciona Crescenciano Grave, si “funda la filosofia
moderna a partir del descubrimiento de que la sustancia pensante esta deter-
minada como sujeto [...] que no refiere al yo empirico sino al pensamiento
en general” (2014, p. 13).

Si bien el cogito ergo sum inaugurd la concepcién moderna de la subjeti-
vidad, siendo lo tGnico apodictico la certeza del cogito y lo Gnico verdadero
del mundo percibido aquello que podia pensarse clara y distintamente; el
cuerpo, en esta concepcidn, viene a ser excluido y se torna objeto de carac-
teristicas peculiares entre las demas cosas, pero a la vez formando parte de
una maquinaria universal:

Y aunque [...] tenga un cuerpo al que estoy estrechamente unido, sin embargo,
como por un lado tengo una idea clara y distinta de mi mismo, en tanto sé6lo
SOy una cosa que piensa y no extensa, y por otro, tengo una idea distinta del
cuerpo, en tanto es sélo una cosa extensa y que no piensa, es cierto que |...]
mi alma, por la que soy lo que soy, es entera y verdaderamente distinta de mi
cuerpo y puede ser o existir sin él. [...] No soy de ningtin modo ese ajuste de

miembros al que se denomina cuerpo humano (Descartes, 2011, p. 129-130).

Descartes, en sus meditaciones, realiza una separacién del sujeto y de su
cuerpo otorgindole Ginicamente a la mente la esencia de toda humanidad,
y el cuerpo que ha separado no es cuerpo en tanto vivido, sino que aparece
para él como un resto de conciencia, es decir, como una maquinaria. A partir

de ahi nada escapa al mecanicismo cartesiano, pues el mismo movimiento
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no deviene de un alma que ejerza algin poder vital sobre el cuerpo, sino que
simplemente lo reduce a un proceso mecanico que llevan a cabo igualmente
los autématas.

De este modo, el proyecto cartesiano también va unido en un movimiento
epocal al nacimiento de la medicina moderna, y el proceso de industriali-
zacion fue solidario de un modo de pensar dualista que reducia la esencia
humana a lo espiritual, separada de un objeto que ya no es sujeto mismo,
sino que sélo lo posee. Al respecto, Ménica Menacho dice: “el autor [en las
Meditaciones Metafisicas] expresa la creencia no de ser un cuerpo sino de
poseer un cuerpo, esto es, el cuerpo se presenta como una propiedad de un
algo: el yo” (2008, p. 4).

A pesar de que Descartes parece no atender definitivamente a una de-
mostracién mas clara y explicativa para justificar su concepcién sobre el
dualismo, se mantiene la preminencia del alma sobre el cuerpo en toda su
obra. Hirschberger sefiala que la princesa Liselotte, discipula de Descartes, se
percaté de ciertas contradicciones y aporias en sus escritos que no resguar-
daban un sustancialismo y por consiguiente un completo dualismo: “[por
lo que] Descartes hubo de responder en esta cuestion a una evidencia clara
y distinta: que la interaccién psicosomaética es, en general, algo misterioso,
aunque es en todo caso un hecho” (2011, p. 51). Lo que podriamos suponer
es que ante cualquier tematizacién o abordaje teérico que se pudiera reali-
zar sobre la divisién sustancial que corresponde a la antropologia humana,
aquélla es superada por lo que necesariamente implica toda actividad vital.

2. EL DIAGNOSTICO CONTEMPORANEO

No vendria a ser algo novedoso decir que un dualismo de indole cartesiano
sigue vigente desde el giro cientifico que propicié su autor. El cuerpo pasé de
estar a la sombra de la razon, a aquello claramente determinado y empleado
en aras de ella misma. Este cuerpo cartesiano se ha tornado como objeto
de estudio en cuya unidad se busca ver algo perfectamente manipulable con
el propésito de alcanzar un proceder exacto en su estudio. Paraddjicamente,
la medicina, en su sentido mas propio, ha buscado sentar todas las bases para
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la conservacién 6ptima del cuerpo humano. Crescenciano Grave lo destaca
muy oportunamente sefialando que,

la modernidad [cartesiana] fundada filos6ficamente en una distinciéon en la
que el sujeto se abstrae de la maquinaria corporal para pensar y asegurar los
éxitos de la ciencia en la produccién de conocimiento ha desembocado en un
mundo cuyos mayores logros redundan en un mayor bienestar de la dimen-

sién corporal de la existencia humana (2014, p. 16).

Hasta ahora el dualismo mencionado parece traer grandes consecuencias
en cierto grado favorables en el campo cientifico. Sin embargo, parece que
cada momento historico se reviste de un dualismo que -de acuerdo con las
percepciones del hombre y el experimentar su lugar en el mundo- se va mo-
dificando, demarcando nuevas caracteristicas acordes a cada época.

Hoy somos espectadores de una revolucion digital que requiere nuevas
formas de pensar, de actuar y también de interactuar. En “Technology as
the driving force of history”, A. Bard y J. Séderqvist refieren que presenciar
esta revolucién “significa que el cerebro humano se expandiré a un grado
incomprensible a través de su integracion con redes electronicas” (2012, p.
22). Esta revolucién llama nuevamente a redefinir conceptos, asi como las
nuevas categorias o formas no sélo de nombrar las cosas, sino ademas de
experimentarlas. Los sujetos al vivir esta transformacién van modificando
sus formas de percepcién individual y asumen otras expresiones. El dualismo
que hoy nos toca encarar radica en la forma de pensar al cuerpo a través de
la world wild web.

En el capitulo ‘La sociedad de la exposicion’, que aparece en La sociedad
de la transparencia, Byung-Chul Han comienza citando a Walter Benjamin:
“para las cosas que estan ‘a servicio del culto [...] el que existan es més im-
portante que el hecho de ser vistas’” (2013, p. 11), el autor continta: “Su
valor cultural depende de su existencia y no de su valor” (p. 11). Para Ben-
jamin el valor de las cosas radica en su permanecer intimo e inaccesible de
su existencia, prescindiendo de su exhibicién. Incluso todo aislamiento bajo
una maxima de ‘estuto secreto’ es constitutivo inmediato de su valor cultural.
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La exhibicidn, por el contrario, se convierte en degradacion total de su valor
de culto.

La sociedad de la transparencia invierte la férmula, donde la exhibicién
de las cosas viene a ser una caracteristica importante de su existencia. Di-
cha exhibicion propicia su transformacién en mercancia al exponerlas en
su totalidad; con ello, posibilita una apresurada pérdida de sobre guardo
de todo valor cultural. Aun con esto, convertirlas en mercancias no implica
necesariamente la permeabilidad de un valor de uso o de cambio sobre ellas,
por el contrario, radica en la atencién inmediata que sobre las cosas en su
desnudez se vuelca. Asi, la transparencia exige que se le despoje a las cosas
de su singularidad y su intimidad:

Las cosas abandonan cualquier negatividad, cuando se alisan y allanan, cuan-
do se insertan sin resistencia en el torrente liso del capital, la comunicaciéon
y la informacién. Las acciones se tornan transparentes cuando se hacen ope-
racionales, cuando se someten a los procesos de calculo, direccidén y control
(Byung-Chul Han, 2013, p. 5).

A partir de que las cosas se revelan en su completa transparencia todo inte-
rior se expone hacia el exterior y entonces todo se mide a partir de lo que se
muestra, entre mas visibles y expuestas aparecen, aumenta su valor de exhi-
bicién. Byung-Chul Han en este sentido sefiala que la sociedad expuesta, es
una sociedad pornogréfica, pues precisamente todo queda a disposicién de
un vistazo inmediato que provoca que se muestren las cosas y se consuman
con rapidez. (2013, p. 13).

En su obra, Byung-Chul Han contintia mostrando lo que la exhibicién en
la época de la transparencia nos revela, pero de un salto asemeja la exhibicion
de los objetos con la del cuerpo humano, con lo que se basta para ejemplificar
a partir de la pornografia.

En la pornografia se aniquila completamente el eros, pues la exposicion
del cuerpo humano a partir de la escena pornografica se consuma en la alie-
nacion del placer sexual y en la imposibilidad de un gozo. El cuerpo humano
se cosifica y decanta en objeto meramente de exhibicién y explotacién, don-
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de la red se convierte en el espacio de exposicidn, y el cuerpo humano apare-
ce como propaganda que propicia el aumento de atencién y consumo veloz.

Al pensar esta hipervisibilidad que acaece sobre el cuerpo, nos hace posible
desplazar nuestro pensamiento hacia otros espacios en que se exhibe dentro
la web. ;Cabria aqui preguntarnos sobre aquello que se juega en las redes
sociales con referencia al cuerpo humano? Ensayando una posible respuesta
a esta pregunta, podriamos apuntar en un primer momento a un plantea-
miento que posicione ese espacio como el intersticio donde se entrega todo a
los “torrentes sanguineos de la hipercomunicacion” (Byung-Chul Han, 2013,
p. 13), y donde todo se permea de visibilidad agrietando con mayor rapidez
aquello que demarcaba los limites para las variables corporales en su intimi-
dad y casi nula posible exhibicion.

Nuestra época introduce una perspectiva diferente acerca del individuo
contemporaneo, donde éste aparece coaccionado ante la mirada del otro, que
deviene en una exigencia exasperada de aceptacién, misma que lo estimula
para llevar a cabo modificaciones cuasi infinitas sobre su cuerpo, que, como
caracteristica de nuestro tiempo, es considerado a su disposicién como una
mercancia que subyace bajo su propiedad. Lo que para Descartes era la pose-
sién de un cuerpo®, lo imaginario de las redes sociales nos permite definirlo
expresamente como una forma mercantil que nos permite instalarnos como
duefios sobre él.

La identidad del sujeto en este punto se vuelve difusa para pensarla en
su completitud. Se pierde toda particularidad distintiva y de reconocimiento
que permeaba en los sujetos de la modernidad, para pasar a la contemplacién
inmediata de la imagen visual. La identidad deja de ser la voz de un conjunto
de caracteristicas y rasgos -por ejemplo, intelectuales y afectivas- que se
manifestaban como aspectos particulares de todo individuo, para convertirse
en prondstico y estadistica mercantil. De este modo, toda transparencia va

5 “En lo tocante al cuerpo, no dudaba en absoluto de su naturaleza, pues pensaba co-
nocerla muy distintamente, y, de querer explicarla segin las nociones que entonces
tenia, la hubiera descrito de esta manera: por cuerpo entiendo todo lo que puede
estar delimitado por alguna figura, estar situado en algtn lugar, y llenar un espacio
de tal suerte que cualquier otro cuerpo quede excluido” (Descartes, 2011, p. 68).
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unida al vacio de sentido y convierte a los individuos en parte de la masa de
la informacién y de la comunicacién. Astutamente, con estos rasgos como
referencia, actualmente es posible deducir cual es la imagen corporal que el
sujeto desea tener de si mismo, por lo que toda propaganda que se manifiesta
en las redes sociales parece predecir y adecuarse a los gustos que cada perso-
naje requiere satisfacer abocados a determinadas ‘necesidades’.

Otro aspecto que acarrea este nuevo trato con el cuerpo en La sociedad
de la transparencia radica en el alejamiento corporal entre los individuos, lo
cuales se ven atravesados por lo eventual y dejan entre paréntesis la facultad
de poder formar mundo entre ellos. El contacto entre individuos para el re-
conocimiento y empatia corpérea se vuelve innecesaria, y se produce tGnica-
mente, como afirma Byung-Chul Han, una efimera “contigiiidad epidérmica
del ojo hacia la imagen” (2013, p. 14) para poder recorrer al otro en una llana
imagen corporal. La transparencia viene a producir una falta de interés que
desencadena en una carencia de anhelo hacia lo otro y los otros.

Lo anterior bien nos permitiria pensar que el culto que se rinde al cuer-
po en estas sociedades podria ser superior, pero si observamos minuciosa-
mente, dicho culto viene a ser s6lo aparente, pues nicamente radica en
otorgarle un valor especial en la medida de una veneracién contingente por
tener-un-cuerpo, méas no un reconocimiento que exhorte al respeto por lo
que implica ser-en-un-cuerpo.

COLOFON

El cuerpo ha tomado un lugar en el espacio de las nuevas tecnologias, de este
modo se encuentra en la categoria de objeto perfectamente manipulable cuya
relacion que llevamos con y hacia él se ve mediatizada por las reglas que im-
ponen las nuevas relaciones personales a través de las redes sociales. Alli, el
cuerpo se reviste como dual, permea lo incorpéreo de una subjetividad carte-
siana que se comunica a través de dichos medios, misma que enaltece el paso
a las modificaciones de una imagen corporal que precisamente no se recono-
ce como individuo. El cuerpo se desenvuelve como imagen desencarnada, y
el sujeto no es consciente de su estructura organica enriquecida y compleja
que a su vez porta una individualidad; en cambio, sé6lo se distinguen trozos
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de un sujeto empobrecido y carente de mundo. Se produce un olvido de su
cuerpo que precisamente lo dota de identidad y porta su historia, asi como
la intimidad de sus vivencias.

El sujeto para poder estar volcado al mundo necesita estar encarnado,
contagiarse de la mundanidad de los otros que lo reconocen y a través de los
cuales él también se reconoce:

Estan [los otros] también, en efecto, experimentados como gobernando psi-
quicamente en el cuerpo vivo natural que a cada uno le pertenece. Asi, entre-
lazados peculiarmente con otros cuerpos vivos, como objetos ‘psicofisicos’,
estan en el mundo. [...] los experimento como sujetos respecto de este mundo;
como experimentando este mundo, y experimentando este mundo mismo
que yo experimento; y ademds, como teniendo experiencia de mi, tal como

yo la tengo del mundo y de los otros (Husserl, 1985, p. 151).

Estar encarnado es presentarse en un tejido de relaciones, simpatias y recha-
zos que s6lo es posible en la triada cuerpo-otros-mundo. La relacién con el
otro se encarna porque comparten un mismo suelo comin que es el mundo,
y sblo asi se abre una esfera perteneciente a la empatia, entre cuerpos que
se hacen presentes.

Las tecnologias exigen transparencia, pero el hombre no es transparente
per se, porque en él radica también la contradiccion y la inconsistencia de su
actuar. Lo que muestran las redes sociales no son individuos encarnados sino
construcciones de individuos que pueden ser moldeables y transparentes en
la medida en que la relacién con los otros, al no ser directa, puede ser media-
da por un sinfin de alteraciones. Carecer de cuerpo precisamente conduce a
la imposibilidad de interactuar completamente en el mundo de los otros, de
estar intencionados y dirigidos hacia ellos corporalmente, pues, como sefala
Merleau-Ponty- “los otros hombres jaméas son para mi puro espiritu: sélo los
conozco a través de sus miradas, sus gestos, sus palabras, en resumen a través
de su cuerpo” (2003, p. 48) Omitir ésta via, implicaria la imposibilidad de
constituir y dar sentido al mundo en el que estamos parados, pues el cuerpo
encarnado se va haciendo cuerpo vivido en la medida que se encuentra en
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dinamismo con el mundo y, asi mismo, el mundo sélo es mundo en la me-
dida en que se va haciendo para el cuerpo.
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4.

La lucha por el reconocimiento del trabajo doméstico:
un problema de justicia social

ANDREA GONZALEZ MEDINA Y MARIA DEL CARMEN GARCIA AGUILAR

INTRODUCCION

(E n las Gltimas décadas, diversas corrientes del feminismo han introdu-
cido el debate del trabajo doméstico. Los enfoques desde los cuales se
ha pensado el problema no son homogéneos. Por el contrario, involucran
una infinidad de teorias y categorias que muestran que el trabajo doméstico
no puede ser comprendido como algo general y abstracto. Por esta razon,
las autoras se han preocupado por esbozar las especificidades desde las cua-
les se ejerce dicho trabajo mediante la llamada perspectiva interseccional,
evocando a una infinidad de estudios de caso que han merecido atenciéon
por parte del feminismo negro, el feminismo materialista y el feminismo
marxista. A pesar de lo anterior, un punto de convergencia importante entre
las feministas reside en la necesidad de otorgarle el estatuto de trabajo a las
llamadas labores domésticas, puesto que dicha demanda entrana de fondo
el problema de la justicia social.

Este estatuto se reclama tanto en el llamado trabajo doméstico no re-
munerado realizado por las llamadas “amas de casa” como en el trabajo
doméstico remunerado a modo de prestacién de servicios. Es importan-
te destacar que dicha distincion analitica permite comprender que cada
uno de estos casos responde a problematicas distintas; por ende, los modos
mediante los cuales se encauza la lucha por el reconocimiento son distintos.
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En el presente trabajo el foco de atencion se dirige hacia el trabajo doméstico
como actividad remunerada, en la medida en que entrama formas de lucha
sumamente particulares. Es importante recalcar que las diversas expresiones
de coalicién para la obtencion del reconocimiento de las trabajadoras do-
mésticas se dirigen hacia la obtencién de mejores condiciones laborales. Los
sindicatos, asociaciones civiles, colectivos y en la actualidad el uso de redes
sociales sirven como una herramienta para visibilizar su actividad y, a su vez,
para ejercer presion politica de sus demandas. Por esta razon, el objetivo del
presente trabajo reside en emprender una discusién acerca del problema de
la justicia social a partir de las estrategias de lucha de las trabajadoras do-
mésticas remuneradas mexicanas.

El problema de la justicia social ha recibido un tratamiento diverso desde
el feminismo. Sin embargo, la perspectiva que sera privilegiada en el pre-
sente analisis es la desarrollada por Nancy Fraser, aunque no se descartara
la posibilidad de dialogar y complementar el analisis con otras tradiciones
feministas que permitan ahondar en la discusion. El analisis propuesto por
la autora resulta central en los debates contemporaneos, al grado que la pro-
blematica es planteada en términos de la denominada era postsocialista, pero
sin olvidar el contexto permeado por el capitalismo. De manera general,
Fraser esboza el problema de justicia social como la necesidad de que las
personas reciban un trato igualitario. Para que esta condicidon pueda darse es
necesario considerar dos ejes centrales. Por un lado, se encuentran las politi-
cas de redistribucion, mientras que por el otro se encuentran las politicas de
reconocimiento. Una adecuada articulacion entre la esfera cultural y la base
econdmica es lo que permitira el acceso a dicha justicia. En consecuencia, se
pretende visibilizar que la lucha por el reconocimiento del trabajo domésti-
co pretende traducirse en una transformacién de las condiciones reales de
existencia de las mujeres trabajadoras.

1. LA LUCHA POR EL RECONOCIMIENTO A LA LUCHA POR LA REDISTRIBUCION
Sirvienta, criada, muchacha, chacha son algunas maneras de referirse a las

personas que se encargan de realizar el trabajo doméstico como actividad
remunerada. Cualquier denominacién resulta oportuna mientras se oculte
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la cara explotada de las mujeres que realizan el trabajo doméstico y, por su-
puesto, la cara del explotador que niega la importancia de dicho trabajo, del
tal modo que esta desvalorizacion se traduce en una apropiacién del trabajo
doméstico al costo minimo. En México, el trabajo doméstico se encuentra
vinculado con elementos de servidumbre y esclavitud que deben superarse.
Esta es la situacion de 2.3 millones de personas en México de las cuales 9 de
cada 10 son mujeres (INEGI, 2018).

En este sentido, es posible aludir a los problemas referentes a la feminiza-
cion del sector, pero, sobre todo, a su vinculo con la clase, ya que las personas
que se emplean en el trabajo doméstico lo hacen “por razones de necesidad
econémica y por factores asociados a la marginacion y la pobreza, como
escaso logro educativo y falta de oportunidades” (Conapred, 2018). Aunado
a lo anterior, las trabajadoras del hogar se enfrentan constantemente a la
violencia en sus vertientes psicolégica, emocional, econdmica y sexual. Las
condiciones que encaran las trabajadoras domésticas son sumamente preca-
rias, ya que sus derechos se encuentran escasamente legislados; asociado a lo
anterior, laboran en condiciones de informalidad. Las cifras son alarmantes,
ya que solo el 2.5% de las trabajadoras domésticas son trabajadoras formales.
En este sentido, es necesario reconocer la importancia de que el trabajo re-
mita a un marco institucional y, por lo tanto, a una relacién laboral, ya que
ésta vincula el trabajo de una persona con un marco institucional y juridico,
donde existe “una relacién laboral que permanece en el tiempo y tiene un
caricter mercantil, pues se intercambia por un salario asignado individual-
mente” (Neffa, 1999, p. 128).

Evidentemente, la cuestion es sumamente complicada, pues la relacion
que se establece entre las trabajadoras domésticas y las patronas se encuen-
tra bajo el influjo de la informalidad. De acuerdo con Detlev y Martin, “las
relaciones laborales engloban interacciones entre distintos actores (personas,
grupos, organizaciones) que generan formas variadas de regulacién (normas,
contratos, instituciones, reglas informales)” (Detlev y Martin, 2005, p. 55).
En la medida en que las trabajadoras domésticas carecen de tal relacion, es
como se configuran relaciones de explotacién profundamente severas que
se traducen en precariedad de corte econémica, temporal y social. Es decir,
que las trabajadoras no tienen acceso a un salario justo, no tienen acceso a
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prestaciones, ademas de que la capacidad de coalicién entre las mismas es
bastante complicada.

Es en este escenario donde la lucha por el reconocimiento de las trabaja-
doras domésticas remuneradas cobra total sentido, pues se plantea la nece-
sidad de construir relaciones més justas. Como se ha mencionado en lineas
anteriores, Nancy Fraser plantea el problema de la justicia social a partir de
un paradigma que conjuga tanto las politicas de reconocimiento como las
politicas de redistribucién. Sibien Fraser realiza un tratamiento entrelazado
de ambas cuestiones, es necesario subrayar que esta situacién no siempre fue
asi. En este sentido, Fraser apunta que “en cuanto términos filoséficos, ‘re-
distribucion’ y ‘reconocimiento’ tienen origenes divergentes” (Fraser, 2008,
p. 85). De esta manera, la redistribucion se encuentra vinculada con la tra-
dicién liberal anglonorteamericana que plantea concepciones de justicia a
partir de la redistribucién econémica, mientras que el reconocimiento se
encuentra relacionado con la filosofia hegeliana.

Como puede notarse, el dilema reconocimiento/redistribucién ha sido
planteado en términos de una falsa antitesis. Esta antitesis no s6lo se da
en el nivel tedrico, por el contrario, en el &mbito de la realidad es atin més
preminente. En el escenario actual, ademés de la paralizacion del discurso
de la justicia social, Fraser sostiene que “tienden a predominar las reivindi-
caciones del reconocimiento” (p. 83) como consecuencia de la desaparicion
del comunismoy el ascenso de la ideologia del mercado libre. El problema no
reside Gnicamente en conciliar reconocimiento y redistribuciéon dentro de un
esquema tedrico, sino en el hecho de que ambos ejes reciban un tratamiento
unificado en la lucha politica.

Para conciliar teéricamente el reconocimiento y la redistribucién, Fraser
recurre a una serie de supuestos provenientes tanto de la teoria critica como
del posestructuralismo. La propuesta de Fraser es la siguiente: “en vez de
alinear la redistribucién y el reconocimiento con la politica de clase y la po-
litica de la identidad, respectivamente, trataré cada paradigma popular como
expresion de una perspectiva caracteristica acerca de la justicia social, que
puede aplicarse, en principio, a la situacién de cualquier movimiento social”
(p. 86). Se debe pensar la lucha de las trabajadoras domésticas en términos
del paradigma de Fraser, ya que el reconocimiento se ha vuelto una palabra
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clave en la configuracién de la lucha de las mujeres para adquirir el estatuto
del trabajo doméstico; y que, a su vez, promueve el escenario para mejores
condiciones de trabajo.

El trabajo doméstico contempla “desde las actividades mas visibles, como
comprar, limpiar, preparar alimentos, cuidar y atender, a otras menos visi-
bles, como la gestién y organizacion del hogar (...), la mediacién emocional
entre familiares y servicios y la representacion familiar” (Martinez, Cata-
la-Mifiana y Penaranda, 2016, p. 170). Puede decirse que éste es el caracter
esencial del trabajo doméstico. Sin embargo, la ejecucién de tareas se ins-
cribe en contextos diversos. Por esta razdn, las feministas han introducido
la distincién entre trabajo doméstico remunerado y trabajo doméstico no
remunerado, en la medida en que las condiciones de realizacién de dicho
trabajo difieren en términos de los escenarios de explotacion, asi como en
las estrategias de lucha. El trabajo doméstico no remunerado es comtnmente
asociado con las amas de casa y la lucha por el salario doméstico. Por otra
parte, el trabajo doméstico remunerado refiere al caso de prestacion de ser-
vicios y su lucha se dirige hacia la mejora de condiciones laborales.

Evidentemente, la distincién entre remuneracion y no remuneracion ha
generado criticas importantes en el ambito académico y politico, puesto que
se pregunta silo que se enmarca en la lucha es propiamente la remuneracién
global del trabajo doméstico. Esto resulta problemético, ya que cuestiones
como la divisién sexual del trabajo, la clase y la alienacion persistirian pese
a la existencia de un salario. A pesar de ello, la nocién de trabajo domésti-
co remunerado resulta 6ptima para comprender el cauce de la lucha de las
mujeres que protagonizan tal movimiento. La razén es sencilla: es necesario
reconocer que remuneracién no es lo mismo que salario. De esta manera, se
ha distinguido entre la paga por la realizacién del trabajo doméstico y el sa-
lario por el trabajo doméstico. Mientras que el primero carece de regulacion
de las relaciones laborales e incluso niega la existencia de estas, el segundo se
encamina hacia el reconocimiento de la relaciéon laboral, ya que se encuentra
regulado por la existencia de un contrato.

Silvia Federici plantea que “ya en el mismo titulo Pay for Housework se
falsea el problema, reclamar un salario [wage] no es lo mismo que recibir
una paga [pay], el salario es la expresion de la relacién de poder entre capital
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y clase trabajadora” (2013, p. 54). La tesis de Silvia Federici hace referencia
al contexto de lucha y movilizacién, cuyo fin es la mejora de las condiciones
de trabajo. Por tal razon, es posible aludir que la lucha de las trabajadoras
domésticas se dirige hacia la busqueda de adquisicién de derechos laborales.
En este sentido, reconocer el servicio que prestan estas mujeres como trabajo
lleva de fondo el reclamo para acceder a una relacién laboral y asi obtener el
acceso a una serie de derechos laborales. Esta postura ha sido criticada y pro-
blematizada basicamente por dos razones que conviene discutir, las cuales se
encuentran profundamente vinculadas con la capacidad real de transformar
las condiciones materiales de dichas trabajadoras.

La primera critica reside en el hecho de que la lucha por el reconocimiento
de las trabajadoras domésticas se queda en una mera cuestion de valor sim-
bélico que poco tiene que ver con un impacto en las condiciones materiales.
Este reclamo es basicamente el dilema que Nancy Fraser plantea respecto
a la escision reconocimiento/redistribucion. Asi, se discute que “mientras
que las politicas de redistribucién parecen pasar a un segundo plano (...) se
extienden las politicas de reconocimiento (de la diversidad) como resultado
de la presién ejercida por colectivos anteriormente discriminados” (Galcera,
2016, p. 8). En lo absoluto se considera que esta postura enmarque la lucha
de las trabajadoras domésticas, ya que los objetivos de la movilizacién pre-
tenden traducirse en una transformacién no sélo de las condiciones de vida
de las trabajadoras, sino también de sus familiares més cercanos. Cuando
se analizan los patrones sociales que conforman el orden simbélico en el
que se enmarca el trabajo doméstico, no es posible decir que esto refiera
Unicamente a cuestiones simbdlicas. Mas bien la discusién se entreteje con
la redistribucién econémica.

El segundo aspecto que se discute dentro de tal lucha es el referente al ca-
racter opresivo de dicha actividad. Dentro de las tradiciones tedricas, la labor
doméstica ha sido vista con total reticencia. Tal como Hannah Arendt sefiala,
existe un desprecio hacia la labor que “originalmente surge de la apasionada
lucha por la libertad mediante la superacién de las necesidades” (2009, p.
90). En una linea argumentativa similar, Lenin destaca que “el banal trabajo
doméstico frustra, estrangula, embrutece y degrada” (Lenin, citado en Da-
vis, 2005, p. 233). En este sentido, cuando Angela Davis discute la lucha del
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salario por el trabajo doméstico, sugiere que la existencia de este no parece
resolver el caracter alienante del trabajo doméstico. Por esta razén, Davis sos-
tiene que “las mujeres de la limpieza, las empleadas de hogar, o las criadas,
son las que saben mejor que nadie lo que significa recibir un salario por este
trabajo” (2005, p. 234). Sin embargo, esta discusidon que, si bien no resulta
menor, tiene un caracter ciertamente descontextualizado cuando en México
las trabajadoras domésticas perciben menos de dos salarios minimos por
jornada. Es necesario subrayar que, con el advenimiento del modo de pro-
duccién capitalista, las personas se volvieron dependientes del salario para
poder lograr su reproduccién. De ahi que deba acentuarse que el salario que
estas trabajadoras reciben resulta insuficiente para poder solventar sus ne-
cesidades basicas, ya que lo que estd en juego es la supervivencia inmediata.

A pesar de las criticas sefialadas, las acciones encabezadas por las trabaja-
doras domésticas tienen cierta potencialidad y ejercen una capacidad de re-
sistencia importante hacia las injusticias propagadas por el modo de produc-
cién imperante. Asi, es necesario redefinir los dos polos de la practica politica
segln Fraser. La autora sostiene que la practica politica requiere definir la
injusticia econémica que “esta arraigada en la estructura econémico-politica
de la sociedad” (2016, p. 27), incluyendo la explotacién, la desigualdad eco-
ndémica y la privacion, asi como la injusticia cultural que “esté arraigada en
modelos sociales de representacion, interpretacién y comunicacion” (idem)
materializados en la dominacién cultural, la falta de reconocimiento y la falta
de respeto. Es posible observar que las movilizaciones encabezadas por las
trabajadoras se encargan de reconfigurar tanto las injusticias de corte cultu-
ral como econémico. La lucha por el reconocimiento del trabajo doméstico se
encamina a la adquisicion de derechos laborales que tienen la capacidad de
transformar las condiciones materiales en las que se encuentran. En este sen-
tido, la lucha de las trabajadoras domésticas es a largo plazo, pues el camino
que deben recorrer es bastante arduo, ya que la voluntad de los empleadores
para otorgar mejores condiciones de trabajo es practica nula. Sin embargo,
la lucha persiste mediante diversas estrategias. En los apartados siguientes
seran discutidas en el contexto mexicano.
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2. DE LA ESFERA PRIVADA A LA ESFERA PUBLICA

Las esferas privada y ptblica han formado parte central en las perspectivas
feministas, ya que su reflexién permite pensar en nuevos marcos de justicia
social, tanto para mujeres como para hombres. La escisidén entre ambas es-
feras es historica, pues su emergencia se encuentra estrechamente vinculada
con el ascenso de los Estados-Nacién. Una distincién que parece particu-
larmente ttil es la de Teresa de Barbieri, quien sostiene que ambas esferas
forman parte de la sociedad civil. La esfera publica se encuentra vinculada
con el acontecer de “las actividades propias de la ciudadania” (De Barbieri,
1996, p. 110), mientras que por la esfera privada se entiende lo “doméstico,
espacio fisico de la vivienda, de sus alrededores y las relaciones parentales e
intimas que tienen lugar en él” (idem).

El aspecto simbdlico juega un rol central en la construccién del imagina-
rio de las trabajadoras domésticas. Evidentemente, el trabajo que desempe-
nan se encuentra profundamente asociado con la esfera privada, razén por la
cual pensar en la coalicién y participacion de las trabajadoras domésticas en
la esfera publica resulta sumamente complicado. Sin embargo, con el paso de
los afios tanto los estudios de género como el feminismo han desmitificado
dicha cuestion. La literatura ha contribuido a develar ciertos mecanismos
que involucran la accién colectiva y los movimientos sociales en relacién con
las trabajadoras del hogar a partir de la creacion de redes nacionales, trans-
nacionales y virtuales. En esta linea argumentativa, Mary Goldsmith sefiala
que “las trabajadoras del hogar se han organizado y fortalecido, invocando
convenios internacionales y construyendo coaliciones amplias que rebasan
fronteras, y a partir de esto, han visibilizado sus condiciones” (2013, p. 233).
La historia de lucha de las trabajadoras domésticas se remonta a la década
de los veinte. En un estudio realizado por Mary Goldsmith (1992) es posible
observar algunas tendencias importantes como la construcciéon de sindicatos
mixtos, asi como la afiliacién de ocupaciones como molineras, meseras, co-
cineras, tortilleras y fonderas, entre otros. También es importante distinguir
las propias transformaciones de las cuales ha sido objeto el trabajo doméstico
como actividad y las condiciones en las cuales se desarrolla, razon por la cual
las estrategias de lucha también se han transformado.
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Es significativo sefialar que en el escenario internacional actual han exis-
tido ciertos avances para mejorar y visibilizar las condiciones en las cuales se
ejerce el trabajo doméstico. La Confederacién Latinoamericana y del Caribe
de Trabajadoras del hogar (conLacTRAHO) fue constituida desde 1983 y se
encuentra compuesta por sindicatos, asociaciones y organizaciones que in-
tegran representantes de grupos de trabajadoras del hogar remuneradas. Se
han logrado cambios importantes en paises como Brasil y Argentina, pero,
sobre todo, en paises como Bolivia y Perd. En Bolivia, la Federacion Nacional
de Trabajadoras Asalariadas del Hogar de Bolivia (FENATRAHOB) contribuy6 a
la aprobacion de la Ley de Regularizacion del Trabajo Asalariado del Hogar.
En Pert, organizaciones como el Centro de Capacitacién para Trabajadoras
del Hogar (ccth), el Instituto de Promocién y Formacién de Trabajadoras del
Hogar (1proroTH) y la Casa de la Panchita contribuyeron a la promulgacién de
la Ley de los Trabajadores del Hogar. Pese a todos estos intentos, la lucha de
las trabajadoras domésticas tiene que enfrentar retos importantes que deben
propiciar la mejora del marco normativo del trabajo doméstico.

En el caso de México, la lucha para renovar las condiciones de las trabaja-
doras domésticas ha sido complicada. Marcelina Bautista es una de las prin-
cipales activistas que ha intentado construir alianzas y convenios para dar
cauce a la lucha. Bautista es fundadora del Centro de Apoyo y Capacitacién
para Empleadas del Hogar (caceH), organizacion pionera que agrupa a perso-
nas trabajadoras del hogar en México con apoyo de la Fundacién MacArthur.
Posteriormente, contribuy6 a la constitucion del primer sindicato de traba-
jadoras y trabajadores del hogar, el cual quedd legalmente constituido en
febrero de 2016. El trabajo de Marcelina Bautista se dirige hacia la difusién
de los derechos de las trabajadoras del hogar y la reivindicacion de las leyes.
En la actualidad, el sindicato plantea dos desafios importantes. En primer
lugar, pide la ratificaciéon del Convenio 189 de la Organizacion Internacio-
nal del Trabajo (o1t), el cual fue aprobado por dicha organizacion en 2011
y firmado por México. Dicho convenio se dirige basicamente a reconocer a
las y los trabajadores domésticos; potenciar el sindicalismo y la negociaciéon
colectiva; eliminar el trabajo forzoso y el trabajo infantil; la proteccion efec-
tiva contra toda forma de abuso, acoso y violencia; regular el salario; otor-
gar tiempo libre y vacaciones; evitar las practicas abusivas por parte de los
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empleadores; acceso a seguro social; en suma, de construir el camino hacia
el trabajo decente.

En segundo lugar, considera necesario reformar la Ley Federal del Traba-
jo, ya que sigue siendo altamente discriminatoria y no garantiza un pleno
ejercicio de derechos laborales a este sector. Se debe precisar que las trabaja-
doras domésticas se rigen por la Ley Federal del Trabajo aprobada en 1970. Es
indispensable destacar que en el articulo 343 se apunta que “el patron podré
dar por terminada la relacion de trabajo sin responsabilidad, dentro de los
treinta dias siguientes a la iniciacién del servicio” (Let, 2019, p. 62), lo cual
se traduce en relaciones profundamente inequitativas y de incertidumbre
laboral. De la misma manera, en el articulo 333 se menciona que los “tra-
bajadores domésticos deberan disfrutar de reposos suficientes para tomar
sus alimentos y de descanso durante la noche” (p. 18), razon por la cual las
jornadas de hasta 12 horas resultan permisibles, lo cual contrasta con las 8
horas permitidas en otros trabajos.

Respecto de la remuneracién, dicha ley sostiene que el 50% de la remu-
neracién por el trabajo doméstico puede ser en especie o alimentacién, tal
como lo sugiere el articulo 334, el cual sustenta que “la retribucion del tra-
bajo doméstico comprende, ademés del pago en efectivo, los alimentos y la
habitacién. Para los efectos de esta Ley, los alimentos y habitacién se esti-
maran equivalentes al 50 % del salario que se pague en efectivo” (p. 18). De
la misma manera, es importante subrayar que a pesar de que el articulo 335
sostiene que “la Comision Nacional de los Salarios Minimos fijar4 los salarios
minimos profesionales “que deberdn pagarse a estos trabajadores” (p. 61), la
realidad es que el 30% de este sector percibe menos de un salario minimo y
el 70% recibe menos de dos salarios minimos. Como puede notarse, la lucha
por la adquisicién de derechos es sumamente complicada. La parte legislativa
es una parte de la lucha; la lucha por la dignificacion, el respecto y la visibi-
lizacion del trabajo doméstico es la otra parte.
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3. DE LA ESFERA PUBLICA A LA ESFERA PUBLICA VIRTUAL

Se ha mencionado el salto que ha permitido visualizar una serie de accio-
nes colectivas realizadas por las trabajadoras domésticas en la esfera publica
como estrategias de acceso a la justicia social. Ahora, es indispensable pensar
como estos marcos de accién se complementan con la esfera ptblica virtual,
la cual es entendida como “una herramienta para abordar los procesos de
mediacién entre un conjunto de individuos privados reunidos piblicamen-
te y propiciar la emergencia de un espacio para una accién politica que se
articule dentro de un proyecto hegeménico o contrahegeménico” (Vazquez,
2018, p. 67). Actualmente, las redes favorecidas por el desarrollo tecnoldgico
son la estructura organizativa que define nuestra época.® En este sentido,
internet y las redes sociales han dado origen a nuevas formas de expresién
ciudadana al configurar diferentes tipos de accion colectiva. En tal contexto,
es posible aludir que el uso de las Tic’s plantea la capacidad de “empodera-
miento de las mujeres a través de los diversos medios de comunicacién e
independientemente de la tecnologia” (Mena y Tufién, 2018, p. 18). De tal
manera, las trabajadoras domésticas en América Latina se han apropiado de
dicha herramienta haciendo frente a las condiciones estructurales de domi-
nacién y generando procesos de resistencia al poder.

Ejemplo de dichas situaciones son las acciones emprendidas por las traba-
jadoras domésticas del Mercosur, quienes han potenciado las T1c como una
herramienta de socializacion de los derechos de las trabajadoras domésticas.
Asimismo, se han constituido plataformas como Alida.mx o Z4uno, las cuales
buscan transformar la industria de la limpieza doméstica no inicamente en
términos de su profesionalizacién, sino en el otorgamiento de prestaciones
de ley, seguro, acceso a crédito y ahorro a las trabajadoras domésticas. En
el marco de los espacios virtuales es posible observar como se construyen

6 Manuel Castells sostiene que en la sociedad red la capacidad para ejercer control
sobre otros depende de dos mecanismos basicos: 1) la capacidad de constituir
redes y 2) la capacidad para conectar diferentes redes y asegurar su cooperacion
compartiendo objetivos y combinando recursos.
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relaciones mas justas que permiten dignificar tanto las condiciones laborales
como las condiciones de vida de las trabajadoras domésticas.

Uno de los casos que merece especial atencion es la fun page “Mi trabajo
cuenta”’, construida en la red social Facebook, y la cual es impulsada por el
colectivo Nosotrxs y el cAceH. Esta pagina fue creada para difundir anécdo-
tas de las trabajadoras domésticas que permitan visibilizar la importancia
de dicho trabajo. En este sentido, existe la posibilidad de denunciar abusos
o cualquier otra situacién de precariedad por la que estén pasando dichas
trabajadoras. Haciendo un ejercicio de etnografia virtual uno de los relatos
mas estremecedores es el otorgado por una trabajadora del hogar de Chi-
huahua, el cual describe: “me levanto a las 5 a hacerle lunch a mi esposo,
limpio mi casa, atiendo a mis hijos para que se vayan a estudiar, luego me
voy a trabajar, regreso a casa a preparar la comida y a seguir limpiando y
asi es la mayoria de mis dias, me siento cansada” (Mi trabajo cuenta, 2019).
Cabe destacar que la pagina funciona de manera anénima. Las historias son
enviadas por WhatsApp o por el chat de la fan page, para después permear las
condiciones para su visibilizacién. Ademas de recolectar las historias de vida
de las trabajadoras del hogar, donde es posible observar fendmenos como la
doble jornada, discriminacién, violencia sexual, entre otras situaciones, la
pagina da una cobertura importante a la difusién de derechos de las traba-
jadoras domésticas.

2Zy. CONSIDERACIONES FINALES

La lucha por el reconocimiento de las trabajadoras domésticas involucra de-
mandas de corte cultural y juridico que se traducen en la trasformacién de
las condiciones materiales de las mismas. Esta lucha no puede reducirse a
una cuestién meramente identitaria, sino a la toma de acciones que permiten
cambiar las condiciones de vida de estas. En tal sentido, el plano de anali-
sis de Fraser permite entender cdmo opera el paradigma reconocimiento/
redistribuciéon en las movilizaciones de las trabajadoras domésticas, cuyas
estrategias son diversas e involucran desde el &mbito legal hasta el uso de la

7  Disponible para su consulta en: https://www.facebook.com/MiTrabajoEnEIHogar/
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tecnologia. De esta manera, se han configurado nuevas formas de resistencia
y marcos de accién que, mediante estrategias de visibilizacion de la explo-
tacion, violencia y discriminacion que enfrentan, han permitido disminuir
el grado de precariedad en la que laboran, pero que no han erradicado del
todo la situacion de desigualdad que enfrentan. La lucha por un marco de
relaciones socialmente justas continta y es una tarea a largo plazo.
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5.

Memoria y afectividad en el espacio vital.
La mirada husserliana sobre la rememoracion

CARMEN LOPEZ BARRON Y ROMAN ALEJANDRO CHAVEZ BAEZ

INTRODUCCION

(I-Jo que se intenta defender aqui es la idea de que nuestro modo mas sim-
ple de habitar el mundo en coexistencia con los otros es el de la afectivi-
dad. En este habitar afectivo nos movemos entre las cosas, las personas y las
ocupaciones de modo cotidiano siendo “afectados” por ellos de determinada
manera. Esa afectacion es, desde la perspectiva que aqui se rescata, una afec-
tacion emotiva. Ningtn objeto o persona del mundo se nos presenta sin cier-
ta coloracion de 4nimo, incluso el que algo nos parezca indiferente es porque
su coloracion es esa, la de la opacidad grisacea por la que nos pasa de largo.

En nuestro vivir cotidiano algunas cosas se destacan y otras se nos es-
capan, quizd miramos con méis detenimiento a ciertas personas o ciertos
objetos que nos cruzamos en el camino porque hubo algo en ellas que res-
plandecio, que llamd nuestra atencidn, e ignoramos el resto. Ahora bien, las
implicaciones de esta coloracion afectiva para la memoria y la rememoracién
también son relevantes. Aquello que resplandecié quedard en nuestra me-
moria mucho més tiempo que aquello que no lo hizo. Del mismo modo, en
el acto rememorativo, serd mucho més fécil recordar u olvidar algo que nos
afecté animicamente. Asi, si ahora yo les pidiera que narraran un episodio
de su infancia, lo que narrarian seria una escena que de algiin modo dej6 un
impacto emocional en su memoria.

Esto mismo es lo que se plantea en este texto. Para ello se ha dividido la
exposicion en tres partes: i) La primera parte, dedicada al habitar afectivo
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del espacio vital que compartimos con otros, es decir, el mundo de vida [Le-
benswelt] sentando como marco de referencia la fenomenologia genética y
la sintesis pasiva en Husserl; ii) la segunda parte, sigue la metodologia feno-
menologica de Husserl en las Lecciones de fenomenologia sobre la conciencia
interna del tiempo para describir el como de la rememoracién, esto mostrara
la compleja relacién memoria, conciencia y tiempo; iii) por tltimo, en la
seccion final, se ensamblan las propuestas anteriores con la finalidad de sos-
tener la tesis de que la memoria (episédica) es una memoria determinada
desde la afectividad, lo cual permitiria una rememoracién originariamente
afectiva y con ello la posibilidad de generar recuerdos u olvidos a partir de

vivencias templadas animicamente.
1. EL HABITAR AFECTIVO DEL ESPACIO VITAL

En el marco particular en que se presenta este trabajo es necesario comen-
zar por especificar en qué sentido estamos usando aqui el término “espacio
vital”, pues, aunque no es un concepto utilizado por Husserl ni un término
comun de la jerga fenomenoldgica, puede ser reinterpretado dentro del mar-
co fenomenoldgico.

Para comenzar, el término “espacio” en este contexto no sélo refiere a una
localidad geografica o geométrica que se mida segin sus cualidades fisicas,
sino también a un lugar en el tiempo, es decir, un espacio temporal. Por otra
parte, en el habla popular llamamos “vital” a aquello que posibilita la vida,
por ejemplo, cuando decimos que el agua es un liquido vital; también usamos
el término como un adjetivo para caracterizar algo que es importante, como
cuando decimos que tal o cual cuestion es vital. Estas significaciones, no
obstante, no remiten a lo que en este texto se pretende sefialar con “espacio
vital”, sino que estdn de algiin modo supuestas en él. ;Qué es entonces lo que
aqui se denota? Evidentemente, nos referimos al concepto husserliano de Le-
benswelt [Mundo de vida]. Si se ha acufiado el término “espacio vital” ha sido
para enfatizar el caracter con el que se aborda el tema de la memoria afectiva
desde una memoria sensitiva, una memoria episddica que en definitiva sitta
una vivencia particular en un espacio vital, es decir, un lugar y un momento
al que nos retrotraemos en la rememoracion, en este sentido, el recuerdo
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no es un “aqui y ahora” sino un “alld y entonces” que vuelve al presente. De
acuerdo con esto, el espacio vital sefiala la situacion (espacio temporal) de
un momento que ha sido, se presenta como el horizonte de donacién de un
objeto con cardcter temporal.

Ahora bien, el problema fundamental que tematiza Husserl con el térmi-
no Lebenswelt es la relacién sujeto y mundo. Este problema, sabemos, no es
exclusivo de Husserl, también fue tratado ampliamente no sélo por su disci-
pulo méas conocido, Martin Heidegger, sino ademés que ha sido un tema re-
currente y pilar de la tradicion fenomenoldgica, sin embargo, me parece que
el modo de tratamiento que hace Husserl de la cuestién es un modo que nos
ayuda a aproximarnos a ciertos temas con mayor acierto, como lo es el de la
rememoracion. En la Crisis de las Ciencias Europeas Husserl dice lo siguiente:

El mundo de la vida para nosotros, en la vida despierta, estd siempre ya ahi,
siendo de antemano “suelo” para todos, se trate de préctica tedrica o ex-
tra-tedrica. El mundo, para nosotros, los despiertos, los sujetos siempre de
algin modo précticamente interesados, es pre-dado como horizonte no una
vez accidentalmente, sino siempre y necesariamente como campo universal
de toda préctica efectiva y posible. Vivir es permanentemente vivir-en-la-
certeza-de-mundo. Vivir despierto es estar despierto respecto del mundo, ser
‘consciente’ del mundo permanentemente y actualmente, y de si mismo como
viviente en el mundo, vivenciar efectivamente la certeza de ser del mundo,

ejecutarla efectivamente (Hua vi p.146 [184]).

Partir de la certeza del mundo serd necesario ya que al igual que vivimos
en la certeza del mundo vivimos en la certeza de estar inmiscuidos en el ser
del mundo, partimos entonces del sentido afectivo del mundo de vida, pre-
cisamente porque es en el campo afectivo donde nos encontramos siempre.
Aunque atn es poco conocida esta faceta husserliana dirigida a la afectividad
en el sentido de los estados de animo, este vuelco hacia las emociones y los
sentimientos es lo que ahora conocemos bajo el nombre de giro afectivo.
Por esta razén, para Husserl es importante hacer una distinciéon entre la
fenomenologia genética y la fenomenologia estatica. Mientras que la feno-
menologia estatica estudia los objetos de nuestros actos intencionales como
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unidades completas, esto es la relacion estructural entre objetos y actos,
como objetos estaticos, la fenomenologia genética busca la génesis de su
constitucion. Es desde esta perspectiva de la fenomenologia genética que se
aborda la constitucién temporal de los objetos, la constitucion del yo-vivo y
en consecuencia la relacién del yo (vivo en el tiempo) con el mundo.

Es importante sefialar, aunque muy someramente, la distincién que hace
Husserl respecto a la sintesis pasiva frente a la sintesis activa. Toda sintesis
activa, que se refiere a la combinacién de actos con una intencionalidad ac-
tiva, presupone una sintesis pasiva. En la sintesis pasiva el yo no esta invo-
lucrado activamente, la unificacion del flujo temporal de la consciencia, que
se explicara a continuacién, es una sintesis de este tipo. El mundo de vida es
un mundo que nos presenta experiencias sensibles ubicadas en un tiempo
objetivo, pero también un tiempo de la conciencia, estas experiencias cotidia-
nas no se presentan de manera fragmentada sino con un orden determinado
que finalmente es producto de la unificacién por sintesis pasiva de nuestras
experiencias vividas. La esfera afectiva es necesariamente una esfera de la
pasividad. Una de las formas de la pasividad es el flujo temporal de nuestra
conciencia en donde los momentos temporales, los objetos de nuestra expe-
riencia temporal, ocurren como una experiencia presente. De modo que la
rememoracién es un acto de sintesis pasiva.

2. LA DESCRIPCION FENOMENOLOGICA DE LA REMEMORACION

Teniendo como referencia lo que hemos tratado con anterioridad, ahora po-
demos abordar en especifico el tema de la rememoracion. Para ello es necesa-
rio tener en cuenta que el analisis del tiempo, especificamente de la concien-
cia interna del tiempo, es el fundamento en el cual se montara la estructura
particular de la rememoracién. Ahora bien, desde la filosofia husserliana el
problema del tiempo se establece como una de las tareas mas importantes de
la fenomenologia, si no comprendemos lo que es el tiempo fenomenoldgica-
mente sera dificil que podamos tener una visién completa de la intenciona-
lidad o de la conciencia como ntcleos de la investigacién fenomenoldgica.
Paraddjicamente, el analisis del tiempo se ha presentado siempre como una
tarea inacabada y, por lo tanto, un tema recurrente no sélo en la filosofia. El
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analisis que hace Husserl al respecto quedd recogido en las ahora tituladas
Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, curso dictado
durante el semestre de invierno (1904-1905) en la Universidad de Gotinga.
En cierto, momento Husserl senald, que el anélisis de la conciencia interna
del tiempo era un tema que habia quedado fuera de las Investigaciones Logicas
(1900-1901) y que, por lo tanto, era importante retomar, y es lo que hace en
estas Lecciones.

Dado que el objetivo de esta obra husserliana es el anélisis fenomenolo-
gico de la conciencia del tiempo, comienza por hacer una distincién entre el
tiempo objetivo y la conciencia del tiempo; esto es, entre el tiempo fisico que
transcurre y la conciencia que tenemos de este transcurrir:

Cuando hablamos de analisis de la conciencia del tiempo y de anélisis del
caracter temporal de los objetos de la percepcién, del recuerdo o de la expec-
tativa, pudiera parecer sin duda como si ya estuviéramos asumiendo el curso
objetivo del tiempo [...] Lo que nosotros admitimos, sin embargo, no es la
existencia de un tiempo del mundo, la existencia de una duracién de las cosas,
etc., sino el tiempo que aparece, la duracién que aparece como tal. Estos son
datos absolutos, dudar de los cuales seria absurdo. Ciertamente que con ello
asumimos también un tiempo que existe pero que no es el tiempo del mundo
de la experiencia, sino el tiempo inmanente del curso de la conciencia (Hua
X: 5 [26]).

Llevar a cabo el analisis fenomenolégico del tiempo requiere pues que en esta
distincidén entre el tiempo objetivo y el tiempo de la conciencia se considere
el ejercicio de la desconexion del tiempo objetivo, esto permitird, a ojos de
Husserl, comprender que sin bien evidentemente las vivencias suceden en el
tiempo objetivo, los contenidos de aprehension, es decir, los datos fenome-
nolégicos como aprehensiones de tiempo, pertenecen a un campo temporal
originario que fundamenta la comprensiéon de ese tiempo objetivo. Es decir,
por un lado, tenemos el tiempo “sentido”, como dato de sensacion, y por
otro el tiempo percibido; es el primero de estos el que se presenta como un
dato fenomenoldgico, especificamente como un dato temporal. En cambio,
el tiempo percibido se refiere al tiempo objetivo y sélo es posible sobre la
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base del tiempo entendido fenomenolégicamente. Lo que importa aqui no
es propiamente el tiempo, sino la vivencia del tiempo, el tiempo inmanente
de la conciencia y la percepcién de los objetos temporales como datos feno-
menologicos.

Siguiendo la doctrina brentaniana, aunque disidiendo de esta, Husserl
comenzard por distinguir como en la captacién de los objetos temporales
cuando vemos u oimos algo, percibimos algo, necesariamente lo percibido se
modificara a causa del paso del tiempo, es decir, permanece el objeto como
percibido por un momento y después se “hunde” en el tiempo, pasa a ser un
recuerdo o se olvida. Husserl utiliza en las Lecciones el ejemplo de la melodia
para exponer el analisis de los objetos con duracion:

Cuando, por ejemplo, suena una melodia, la nota individual no desaparece del
todo una vez que ha cesado el estimulo, o una vez que ha cesado el movimien-
to nervioso suscitado por el estimulo. Cuando la nueva nota suena, la prece-
dente no ha desaparecido sin dejar rastro; de otro modo serfamos incapaces
de advertir las relaciones entre los sonidos que se suceden los unos a los otros;
tendriamos a cada instante un sonido, y en su caso, en el intervalo entre el

producirse dos sonidos, un silencio, pero nunca una melodia (Hua X: 11 [33]).

Para Brentano la condicién de posibilidad de la captacion de la melodia como
un todo y no como notas separadas estd en la ley de asociacion originaria,
seglin la cual a las percepciones actuales se adhieren nuevas vivencias psi-
quicas sobre la base de vivencias psiquicas ya dadas. Partiendo del concepto
de asociacion originaria, Husserl elabora una descripciéon fenomenoldgica de
la retencién en la memoria de los objetos temporales. En el caso de la nota
musical, la nota permanece porque ha establecido relaciones por asociacion
con las notas siguientes, las percepciones siguientes que permiten que se
forme una unidad de momentos consecutivos, es decir, una melodia. Esta es
una unidad de conciencia. En el caso de la melodia un sonido esta sucedido
de otro, y este de otro mas, asi, la secuencia de sonidos organizados de tal o
cual manera y con una determinada duracion forman lo que ahora percibo
como una melodia. El primero de los sonidos persiste, aunque haya dejado
de sonar, y debido a que persiste es que pueden sucederle el resto de las notas
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de la melodia. Percibo la melodia como una unidad en un flujo de conciencia
y no como notas cortadas por los silencios o como todas las notas siendo
tocadas simultdneamente como un gran acorde que las hiciese indistingui-
bles. De este mismo modo puedo hablar, por ejemplo, de la percepcién del
objeto en movimiento o de cualquier otro objeto temporal en el que haya
una duracién. Pensemos pues en la sucesion de los fotogramas de un filme.
S6lo puedo percibir el filme como aconteciendo, como continuidad, porque
entrelazo los fotogramas. Lo mismo puedo decir sobre cualquier sucesion. Si
hacemos una analogia, nuestras vivencias del dia a dia también “suceden” en
un lapso de duracidén y movimiento, es decir, en el tiempo.

Ahora bien, serd importante describir el modo en que los objetos tem-
porales persisten en la conciencia permitiendo la percepcién de su decurso.
Parece claro que el dato temporal (en este ejemplo la nota musical) percibido
en un primer momento permanece por un lapso de tiempo, pero no tiene la
misma vivacidad o intensidad de la nota distinguida en el momento exacto
del estimulo, sino que se convierte en un dato del pasado, una nota que se
escuchd y cesd de escucharse, pero tengo cierta presencia de ella, se puede
decir que “es por tanto una ley general el que a toda representaciéon dada se
enlaza por naturaleza una serie continua de representaciones, cada una de
las cuales reproduce el contenido de la precedente pero ello de tal manera
que grabe constantemente en la nueva representaciéon el momento de pasa-
do” (Hua X: 11 [34]).

No obstante, para Husserl la descripcién de los momentos temporales
desde la asociacion originaria que propone Brentano sélo los considera como
vivencias psiquicas cuando el ntcleo fenomenoldgico al que se debe de di-
rigir la atencién es la duracion, la sucesién y el cambio como aparecen a
la conciencia: “La unidad de la conciencia que abarca intencionalmente lo
presente y lo pasado como un dato fenomenoldgico” (Hua X:16 [38]). Dato
fenomenoldgico como objeto temporal inmanente, como dato hilético, en su

peculiar modo de aparecer, como duracidn, sucesion y cambio.

El sonido comienza y acaba, y a su fin la unidad toda de su duracién, la uni-
dad del suceso integro en que comienza a ser y acaba de ser “retrocede” a un

pasado cada vez mas lejano. [...] El sonido esta dado, es decir, es consiente
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como siendo ahora; pero el sonido es consiente como ahora “mientras” una
cualquiera de sus fases sea consiente como ahora. [...] Al comparecer siempre
un nuevo ahora, el ahora muda a pasado, y la entera continuidad decursiva
de pasados de los puntos precedentes “cae”, cae de manera uniforme en la
hondura del pasado (Hua X: 24-29 [47-51]).

De acuerdo con el andlisis husserliano cada experiencia en el tiempo esta
constituida por tres momentos: el momento mismo de la experiencia pre-
sente (ahora) [Jetzmoment] o la impresion originaria de esa experiencia como
dato fenoménico [Urimpression]; la retencion de vivencias ya pasadas; y la
protencion de vivencias que estan por venir.

Lo dado en el “ahora” se conserva de modo retencional como algo que “ha
sido” y que ademés permite experimentar algo venidero en la protencidn.
Volvamos al ejemplo de la melodia: Escuchamos una nota, ésta es retenida y
las siguientes son de algtin modo anticipadas en la protencion. Esta forma de
desarrollar la experiencia temporal de algin modo deja ver el flujo constante
del tiempo en una continuidad de retenciones y protenciones.

Nos ocuparemos aqui sélo de la retencion. El punto inaugural del que
parte el proceso decursivo del objeto temporal que llamamos impresion ori-
ginaria sufre una modificacion retencional; esto es, la modificacién en la que
impresion originaria muda a retencién. A su vez, dicha retencién viene a
ser algo actual “ahora”, aunque no lo es lo que en ella es retenido (la nota
que ha sido). Es decir, en este flujo incesante de conciencia, de retenciones,
lo actual no es el sonido que caracterizamos como sonido-ahora, pues este
se modifica, sino su retencién. Esto es para Husserl el flujo de la conciencia
impresional a la conciencia refencional (Hua X: 30 [52]). En resumen, el tre-
cho de duracién no es una continuidad de sonidos sino de retenciones. El
sonido retenido no es un sonido presente sino uno recordado en el ahora de
la retencion.

Siguiendo el ejemplo de la melodia, es necesario que en la percepcion de
la nota actual esta se modifique en una nota pasada, esta nota que ahora es
un acto pasado se va desdibujando mientras nuevas notas son percibidas,
pero a su paso deja una estela sobre la que las nuevas notas también se con-
vierten en algo pasado. Husserl sefala que el objeto se hunde en el pasado,
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pero es un objeto que estd presente en el ahora de un modo peculiar, este
modo es el del sonido-ahora que continuamente muda a algo que ha sido.
Esta continuidad de modos en que se presenta el objeto temporal posibilita
la captacion de la duraciéon de todo el trecho temporal. Lo que propiamente
se hunde en el pasado es la unidad de toda su duracién. En esta unidad de
duracién, no obstante, puedo dirigir la atencion a las distintas fases que en
ella se muestran, pero para ello es necesario la retencién de los momentos
temporales que la componen. Esto simplemente sefiala el modo en que man-
tengo fijo en la retencion el objeto temporal en la consideracién de su propia
temporalidad, esto es, el objeto inmanente. Este objeto, que inevitablemente
se hunde en el pasado constantemente, es un punto de duracién siempre
nuevo, siempre ahora.

No obstante, retencién y memoria no son sinénimos. De tal modo que
para hablar de evocacion en el sentido de retrotraer la conciencia a lo que
entendemos por memoria es necesario distinguir entre recuerdo primario
(retencién) y secundario (rememoracién): Mientras que el recuerdo prima-
rio, la retencién, se forma como una cola de cometa que se afiade a la percep-
cioén en el flujo de la conciencia impresional a la conciencia retencional sobre la
base de sensaciones; el recuerdo secundario opera con independencia de la
sensacion o percepcién y en la fantasia recorremos el objeto temporal como
siendo percibido sin que lo sea efectivamente. Esto es:

La constitucién del recuerdo tiene, como la de la percepcién, un punto privi-
legiado: al punto de ahora de la percepcion corresponde un punto de ahora
del recuerdo. Nosotros recorremos la melodia en la fantasia, y vamos “como”
oyendo, primero el primer sonido, luego el segundo, y asi sucesivamente (Hua
X: 36 [58]).

Aunque la retencién es del pasado siempre se experimenta en el presente
como la modificacién de algo que “ha sido”. Para Husserl, sin embargo, la
retencion no es propiamente memoria, es decir, no es un recuerdo en sentido
estricto, pero es el fundamento del recuerdo y de la rememoracién. La reme-
moracién brinda al objeto del pasado como una evocacién, re-presentacion
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[Vergegenwdrtigung],® pero esta rememoracion, aunque sea del pasado, es
legitima como una experiencia actual. Esto quiere decir que en toda expe-
riencia del momento se corresponde con una retencién del ahora recién pa-
sado y que puede ser presentificado re-presentado a la conciencia con la misma
validez con la que se presenta mi vivencia del momento actual, aunque no de
la misma manera, sino “como” si fuera presente. Esto quiere decir, que “[...Jel
recuerdo completo de la melodia consiste en un continuo de tales continuos
de estelas temporales [...]"” (Hua X: 36 [57-58]).

Ahora bien, me parece que a partir del concepto de retenciéon y modifi-
cacion retencional podemos dilucidar una constitucién de la memoria y del
recuerdo desde su contenido intencional. Cabe sefalar el recuerdo como lo
retenido en la memoria no al modo en que algo es archivado, sino como la
propia vivencia en sentido fenomenolégico con todo lo que ella implica. El
recuerdo es una vivencia presente, es decir, un acto de re-presentacién don-
de lo recordado se da a la conciencia a partir del objeto ausente como objeto
presente. Es posible que la intencionalidad de la conciencia esté dirigida a
un objeto ausente donde las condiciones en que lo ausente se presenta en la
re-presentacién como un objeto aparente tiene una validez epistemolégica.
Esto es, que, a diferencia de los objetos dados en la imaginacién, el suefio
o la alucinacién puedo reconocer en la evocacién un contenido real del que
puedo emitir juicios. Por ejemplo, puedo decir que la melodia que escuché
era el Danubio Azul o que la manzana que comi esta mafiana era de color
rojo, hago estos juicios sin temor a equivocarme, reconociendo su valor de
verdad y siendo consciente del hecho de que la manzana o la melodia ya no
estan presentes en este momento.

8 En este texto utilizo la traduccidn al espafiol de Agustin Serrano de Haro de Hus-
serliana X, Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo, el
traductor prefiere traducir el vocablo aleman por evocacién (traer alguna cosa a
la memoria o a la imaginacién), sin embargo, Serrano de Haro no abandona las
traducciones anteriores que incluian el guion (re-presentacion) para sefialar el ca-
racter intencional especifico del concepto. El traductor prefiere incluir en algunos
casos ambos términos (evocacion, re-presentacion, evocacion que representa) para
evitar confusiones. En definitiva, quedan fuera de esta traduccién los neologismos
de presentificacion o representificacion. Estas aclaraciones se pueden encontrar
en la introduccién del propio traductor.
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Al hablar de memoria, el objeto recordado no puede ser separado de una
vivencia actual y perceptual, sino que esa vivencia estard en el recuerdo como
algo que ha pasado, pero sigue presente en un sentido modificado, en una
re-presentacion. En el recordar el objeto del recuerdo es una reproducciéon
del acto original de percepcidén que me es dado nuevamente sin que esto
signifique que sea nuevamente percibido, sabemos que esta vivencia es del
pasado y no la consideramos presente, es una modificaciéon de la concien-
cia que “revive” la experiencia sin que esta aparezca como realmente dada
en el ahora preciso de su percepciéon. De este modo, esta doble-consciencia
permite que en el recuerdo del pasado aparezca el objeto como ante los ojos
en la plena conciencia de que no lo es. “Como una doble conciencia, el re-
cuerdo abre una (auto) trascendencia dentro de la inmanencia en la que se
da una conciencia reproducida (trascendente) del pasado en una conciencia
inmanente del presente”.’

3. AMODO DE CONCLUSION. REMEMORACION AFECTIVA

A cada impresion originaria le corresponde un “ahora” impresional que estéa
en flujo constante, como hemos visto. Sin embargo, lo que esto indica, a
final de cuentas, es que el tnico momento originario es justo este “ahora”
impresional, el presente viviente, y es justo en este presente en el que se sittia
la afectividad.

Las afecciones a las que estamos expuestos en el Mundo de vida tienen,
asimismo, una constitucién temporal, la relacion sujeto -mundo que se men-
cionaba al inicio, la relacion con lo otro y los otros también es una relacién
de caracter temporal. Los recuerdos que nos remiten a una unidad de con-
ciencia, una unidad refencional son necesariamente de naturaleza temporal.
En el acto rememorativo, que es un acto del presente, se muestra el cometa 'y
la cola del cometa en su transcurso temporal, es, pues, un momento “ahora”

9 En palabras de Nicolas Warren: “As a double-consciousness, remembrance opens
a (self-) transcendence within immanence in which a reproduced (transcendent)
consciousness of the past is given in an immanent consciousness of the present.”
(2010, p.168).
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en donde caben todos los “ahoras” de un recuerdo situado en un presente
que ha pasado modificado refencionalmente. El papel de la afectividad en la
rememoracion es el del despertar:

Cada presente vivo trae una constitucién original siempre nueva del objeto,
siempre datos perceptivos nuevos en una articulacién extensa, como datos
particulares ordenados, como una especie de mundo ordenado; es decir, una
fuente siempre nueva de una nueva fuerza afectiva que puede extenderse so-
bre los nexos en un modo despierto, extenderse sobre las unidades constitui-
das en retencidn, y que puede hacer posibles sintesis de fusién, de conexidn,
de contraste en cada coexistencia. Una conexidn real, una formacién real de
unidad presupone siempre y necesariamente la fuerza afectiva o la diferen-
ciaci6n afectiva (Hua x1: 172 1s 23-33 [221]).

Un flujo de vivencias que tiene una fuerza afectiva, cuya fuente fue una im-
presidn originaria en un presente viviente, puede en la modificacion refen-
cional retener los objetos temporales que de otro modo podrian haber perma-
necido ocultos. “Mientras dure la nueva fuerza (afectiva), los momentos de
tipo objeto que han tenido un afecto especial se conservan afectivamente en
la forma vacia de la presentacion, por lo tanto, se mantienen por mas tiempo
que sin esta nueva fuerza” (Hua x1: 173 1s 20-23[222]).

Al final del dia, la posibilidad o imposibilidad de llevar a cabo un acto re-
memorativo dependerd de esta fuerza afectiva por la que determinado objeto
temporal despertd nuestro interés, es por la afectividad que en la retencién
permanecen los momentos “coloreados” y por la afectividad también que
estos momentos pueden re-presentarse o pasar a la esfera del olvido [Verges-
senheitssphdre).
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6.

Elnoise mas alla de la catarsis
en una sociedad de ruido

ANA ALFONSINA MORA FLORES

“Vivimos un tiempo ruidoso en el que es dificil
escuchar”

Pauline Oliveros

([_I ablar del noise o ruido es complejo puesto que tiene diversas conno-
taciones. Por lo general se relaciona con una sensacion de incomodi-
dad, molestia, perturbacién, interrupciéon o interferencia. Ruidos como lo
es el white noise, ruido blanco, o coloquialmente conocido como “nieve” en
las pantallas de televisién, no es precisamente musica para nuestros oidos
occidentales o quizés si para algunos. Si bien la esencia del ruido radica ahi,
en ser lo que esté fuera de la norma, en ser caos (vibraciones irregulares) en
relacién con el sonido (vibraciones regulares), interrupcién, casi siempre nos
referimos a este desde una mirada peyorativa, cuando en realidad el ruido es
y estd omnipresente. Es decir, lo encontramos en la misma naturaleza y con
el desarrollo de las sociedades: en las ciudades.

El espacio urbano estd conformado por un paisaje sonoro, término acu-
nado por el compositor y tedrico canadiense Murray Schafer, que se refiere
ala cacofonia de sonidos-ruidos en determinado lugar. Estos ruidos guardan
una connotacién social y cultural como el de las sirenas, el ruido industrial, el
trafico, los ambulantes, el murmullo cotidiano, los pasos de los transetntes,
etcétera, que nos mantienen en cierto grado, en constante alerta. Sin embar-
go, llega un momento en que estos ruidos alcanzan un nivel de intensidad
que nos hacen perder la conciencia o incluso nos hacen querer escapar de
ellos, ya sea yéndonos al otro extremo del espectro, que seria el silencio o,
en su defecto, haciendo mas ruido.
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Como mencionaré posteriormente, el material sonoro-ruido o el noise
(término anglosajon) es tomado de manera positiva y aprovechando creati-
vamente para quienes deciden hacerse conscientes de él. Los compositores
norteamericanos John Cage y Pauline Oliveros llevan esta escucha profunda
del ruido, de las sonoridades que nos envuelven en nuestro andar, yendo
mas alla de la creacion hasta el punto de convertirse en toda una filosofia y
modo de vida.

Los cientificos Claude Shannon y Warren Weaver (1948), en su modelo de
comunicacién, consideran al ruido como un elemento que siempre esté pre-
sente y se filtra en la sefial, ya sea en mayor o menor grado, modificando la
transmision. Gracias a los avances tecnolégicos, en una basqueda constante
de traspasar los limites, de buscar la perfeccion, se ha logrado disminuir esta
irrupcién del ruido en la sefal hasta obtener productos de alta definicion.
Pese a esto, el ruido tiene una calidad inmanente, aunque la mayoria del
tiempo no seamos conscientes de este. Pero, jexiste acaso una forma de con-
cebir al ruido de manera positiva?, ;qué determina esta percepcion siempre
negativa?, el ruido podra liberarse de esta confrontacion binaria?

El biofisico francés Henri Atlan ve mas alla de esta negatividad y encuen-
tra un lado positivo del ruido en el proceso de transmision de sefiales de
comunicacién. El emisor tiene un mensaje definido que quiere transmitir
en el receptor, pese a esto, basado en el sistema de Shannon y Weaver que
citdbamos anteriormente, siempre el ruido se filtra, lo que puede hacer que
el receptor obtenga un mensaje distorsionado y ambiguo, que a la vez puede
generar nueva informacién (Thompson, 2017).

El potencial del ruido radica en su generacién de cambio, revision y trans-
formacion, incluso de creacién de nuevas epistemologias. Esta idea es la base
de mis investigaciones y de como percibo que este ruido estd modificando la
escena de la musica experimental en Latinoamérica. El ruido ha confrontado
las caracteristicas canénicas del sonido y también del sonido organizado,
como lo es la musica. Ha cobrado tanta fuerza, que se ha empezado a teorizar
y analizar como todo un género musical. De acuerdo con esto, el ruido no
es visto s6lo fenomenoldgicamente, sino también a nivel conceptual, puesto
que este cambio puede afectar de manera significativa las dinamicas de los
espacios que transgrede, tanto en lo social, politico, cultural, como también
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en un caso mas especifico en relacion con el noise hecho por minorias (mu-
jeres, afrodescendientes y disidencias).

En el aspecto creativo, el noise funciona como un elemento que distorsio-
na, resiste, se rebela ante un canon sonoro occidental al que estamos acos-
tumbrados. El sistema tonal, el cual es la base de la mayoria de las canciones
que escuchamos en la radio, peliculas, anuncios, entre otros, establece un
régimen que pocos perciben. La escucha, entonces, se vuelve un acto politico
y modificarla mediante la creacién utilizando elementos como el noise sub-
vierte dicho régimen. La otredad, lo subalterno desde una mirada occidental,
es simplemente invisibilizado y esto sucede también en lo sonoro. Tenemos
como ejemplo la musica de culturas no occidentales que utilizan otro tipo
de sistemas de organizacién del sonido como la musica de gamelan, hindg,
persa, oriental, por mencionar algunos. Estos pasan por un proceso de exo-
tizacion bajo etiquetas, en el mejor de los casos, de world music en las casas
discograficas, en otros, simplemente no estan presentes en nuestro entorno
a menos que exista una avida sed de otra escucha, la simple curiosidad o que
el azar se presente. Incluso en nuestras propias culturas originarias, el sincre-
tismo, atin vivo en la misica que acompana las procesiones de las fiestas pa-
tronales con tambores e instrumentos de metal o aliento, era considerado y
siguen siendo hoy en dia por algunos, sonoridad estridente, ruido. Conside-
ro que habria que cuestionarnos en nuestros paises latinoamericanos nuestra
forma de escucha, la cual tiene una urgente necesidad de descolonizacién.

Tomemos como ejemplo el jazz. En un principio este fue satanizado y
desvalorizado, percibido como ruido, ya que para su produccién sonora se
hacia uso de cornetas, utensilios de cocina, platillos, cencerros, herramientas
rudimentarias y ritmos no regulares. Asimismo, era reproducido por una
minoria en un pais con una ideologia eurocéntrica. Theodor Adorno hacia
mencidn, no sélo en una, sino en varias ocasiones a lo largo de sus escritos,
de su total desaprobacién del mismo género, que no consideraba misica en
lo absoluto y no veia una division clara entre la musica popular y el jazz. Lo
consideraba una ficha mas en el juego de las llamadas industrias culturales
que representaban el fin de todo lo que se consideraba artistico y a su vez
auratico (Hegarty, 2007, p. 42 y ss.). Hoy en dia este género ha entrado en
un espacio privilegiado de las salas de concierto mas prestigiosas del mundo
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como Carnegie Hall o Jazz Lincoln Center en Nueva York, ya muy lejos de
sus origenes.

Retomando ese acto de resistencia hacia lo establecido y que se vuelve mo-
nétono con el tiempo, los futuristas tenian una nueva linea de pensamiento.
Figuras como Marinetti, quienes influenciaron a artistas multidisciplinarios,
entre ellos Luigi Russolo, tenian esta incomodidad respecto a la musica que
no correspondia a su tiempo. En Larte dei rumori (El arte de los ruidos),
carta escrita en 1913 a su amigo Francesco Balilla Pratella, posteriormente
publicado como libro en 1916, critica los cdnones musicales y timbricos de
las orquestas, las cuales se enfocaban y limitaban al sonido puro. Russolo
apelaba por la exploracién de lo que él llamaba sonido-ruido, cuya variedad
consideraba infinita y que, al igual que aquellos sonidos “puros”, también
podia producir sensaciones acusticas placenteras que se adecuaban mas al
modus vivendi de aquella época de la modernidad de las maquinas, de los
nuevos ruidos, es decir, de las ciudades. Russolo se convirtié en el inventor
de sus propios instrumentos formando una orquesta con sus rumori.

Asimismo, Edgar Varése se interesa por nuevas texturas explotando
el potencial de las percusiones en su obra, asi como en afios posteriores el
uso de la tecnologia tendra un papel preponderante en sus composiciones
electrénicas.

John Cage también se percatd de la ausencia de silencio absoluto y lo
transforma en toda una obra (4’ 33”), momento histérico donde el ruido
es el protagonista, haciendo una diferencia entre el silencio-silencioso y un
silencio lleno de ruidos donde todo depende de la conciencia al momento de
percibir (Arroyave, 2017).

Carlos Palombini, en su articulo Pierre Schaeffer, 1953: Towards an Experi-
mental Music, divide las etapas creativas del compositor francés. A través de
este recuento, podemos apreciar que el ruido tuvo un lugar preponderante
y un gran impacto en su legado musical, donde la ciencia, tecnologia y arte
se fusionan (1993).

Pauline Oliveros, compositora estadounidense, notable por su explora-
cién sonora, no sélo es un ejemplo de esa bsqueda fuera de lo establecido,
sino también del ejercicio de vida en que consisti6 la plena consciencia de su
entorno, de los espacios y de la relacién de los ruidos y sonidos que vibran y
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afectan el cuerpo. Hizo de la tecnologia una aliada trascendiendo fronteras
y creando nuevas realidades. Su ruido en la creacién trascendio a su propia
vida. Como resultado de los movimientos feministas, se percaté desde sus
afnos de estudiante en la universidad, de la falta de presencia y visualizacién
de las mujeres a lo largo de la historia, ya sea como compositoras, intérpre-
tes, directoras de orquestas, y también de la vacuidad de espacios para su
desarrollo profesional. Esto lo evidencia en un articulo publicado por el New
York Times el 13 de septiembre de 1970, titulado And Don'’t Call Them Lady
Composers (Oliveros, 1970) donde la disparidad de género existia y que, aun-
que inverosimil en el siglo xx1, atin sigue presente.

Una compositora que también hizo ruido objetual y conceptualmente es
la veracruzana Alicia Urreta con quien la historia atin tiene una deuda en sus
anales. Su vida y obra también desafi6 al igual que muchas artistas contem-
poréneas de su época los roles de género y los canones en la misica, explord
nuevas sonoridades en el piano, hizo uso de herramientas tecnoldgicas y
traspaso las barreras disciplinarias. Asimismo, impulsé la musica electroa-
cistica siendo cofundadora al lado del compositor espafiol Carlos Cruz de
los Festivales Hispano-Mexicanos de Musica Contemporanea de 1973-1984
con sede en el Conservatorio Nacional (Leyva, 2018).

Estos slo son dos casos de mujeres que han transformado la historia con
su vida y obra, como estos hay muchos, en especial en relacién al uso de la
tecnologia de sus tiempos, nombres que atin son poco conocidos, pero que
hicieron grandes cambios como Ada Lovelace, matematica inglesa quien fue
la primera programadora de la historia, Delia Derbyshire, también inglesa
y mejor conocida por componer junto con Ron Grainer el tema principal de
Dr. Who en los afios 60’s, ella fue pionera de la musica electrénica. Daph-
ne Oram, quien fue la primera en dirigir un estudio de musica electrénica.
Wendy Carlos, quien sonorizé6 muchas peliculas como Tron y los clasicos
de Stanley Kubrick como The Shining, The Clockwork Orange. La lista seria
interminable, por ello es por lo que atin hay mucho que hacer a nivel histo-
riografico, especialmente en Latinoamérica (Metrépolis y Tve, 2018).

A raiz de cuestionarme acerca de esta falta de visibilizacion de las mujeres
en el campo de la musica académica, quise saber mas acerca de las artistas
de mi generacién y descubri que de alguna manera la mayoria de ellas estan
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en la bsqueda de nuevas sonoridades y concretamente en la exploracion del
noise. La forma en que se crea la musica y como escuchamos también se va
transformando. Las ciudades en especifico han sido el laboratorio perfecto
para estas nuevas exploraciones sonoras. Fue una muy grata sorpresa ver que
ese ruido estd resonando fuertemente en la Ciudad de México y la periferia,
asi como en toda Latinoamérica, no s6lo de manera individual, sino también
de manera colectiva.

Por ejemplo, Feminoise Latinoamérica es un colectivo de mujeres y disi-
dencias que tuvo una gran aceptacién en poco tiempo en varias ciudades de
América Latina como resultado de la visién de la artista multidisciplinaria
argentina Maia Koenig. Como resultado de su propia experiencia artistica
siendo de las pocas mujeres en los line-ups donde se presentaba, decide lan-
zar una convocatoria que logrd reunir el ruido de 60 compositoras en un
compilado, dando cuenta de que si hay mujeres latinoamericanas experi-
mentando, haciendo noise. Esta convocatoria se extendidé por medio de redes
sociales como Facebook, Instagram y WhatsApp. Si bien hay mucha contro-
versia en cuanto a si en verdad son capaces de crear comunidad, en este caso
en particular, las redes sociales han sido una herramienta para el encuentro,
que no s6lo se quedo en lo virtual, sino que ademas trascendi6 a lo real en un
Festival Internacional llevado a cabo en abril de 2019 en la Ciudad Auténoma
de Buenos Aires (caBa). De igual manera, en México son muchas las mujeres
que hacen noise tanto individual como colectivamente y que estan haciendo
historia a través del uso de medios electrdonicos, de instrumentos actsticos,
del software libre, asi como de la creacién de sus propias herramientas so-
noras debido a la precariedad en la que se vive en Latinoamérica, formando
redes de artistas donde se encuentran, visibilizan y apoyan. Festival Nrmal,
Hello World, Hibridas y Quimeras por mencionar algunos colectivos y festiva-
les han promovido el trabajo de Marianne Teixido, Malitzin Cortés, Libertad
Figueroa, Alexandra Cardenas, Mitzi Olvera, Liliana Alvarado, Ofelia Negre-
te, Olivia Jack, Yotzin Viacobo, Flor de Fuego, por mencionar sélo algunas
mujeres que estan haciendo ruido a través del cddigo, que estan visibilizando
lo que habia permanecido oculto utilizando herramientas de software libre
como SuperCollider, Tidal Cycles, Hydra (Ocelot] et al, 2018).
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Artistas con mayor trayectoria como la compositora, artista sonora, ca-
tedratica colombiana y fundadora del Festival en Tiempo Real, Ana Maria Ro-
mano, promueve desde hace diez afnos la musica experimental hecha por
mujeres, incluyendo el noise y el uso de la tecnologia. Constanza Pifia, artista
visual y sonora chilena, pionera en la musica experimental en varios paises
de Latinoamérica y Europa, crea sonidos Ginicos con su marca personal de
Corazon de Robota a través sus diversos sets, hechos totalmente por ella, de
sintetizadores, radios antiguos, osciladores. Ademés de su actividad crea-
tiva, Constanza se ha preocupado por crear redes interdisciplinarias para
compartir saberes, fundando en 2017 el Festival Cyborgrrrls: Encuentro tec-
nofeminista cuyas ediciones autogestivas contintian vigentes (Cyborgrrrls
encuentro tecnofeminista, 2017).

Cristina Collazos, en su ciudad natal Cochabamba, crea sus “bichos” (osci-
ladores y sintetizadores) promoviendo al igual que Constanza Pifia la cultura
del pry (Do-It-Yourself). La music6loga, profesora, investigadora y artista de
Porto Alegre, Brasil, Isabel Nogueira siempre estd en constante exploraciéon
de su entorno, de la naturaleza, grabando estos sonidos, los modifica y crea
narrativas sonoras. Regresando a la Ciudad de México, Erika Cruz o me-
jor conocida como Piaka Roela, quien con su noise en la guitarra eléctrica
explora sonoridades disonantes y poco conocidas, genera espacios sonoros
ambientales y oniricos al igual que lo logra Naerlot a través de su voz y
sintetizadores, llevindonos a estados auditativos. Sarmen Almond es otra
artista sonora con la tradicién de Roy Hart en lo vocal, pero con un proyecto
intermedial cuya investigacion ha dado como resultado una propuesta in-
novadora que resulta fascinante y enigmatica. Barbara Lazara es una artista
sonora que explora la relacién entre el cuerpo, voz y lenguaje en bisqueda
de una resignificacién y descolonizacién. Maia Koenig y Dominque Pelletier
toman el Gameboy, que como su nombre lo indica es uno de los grandes
fetiches masculinos de la infancia, los modifican y juegan con este ruido a
través de su Chiptune. Elena Castillo es una compositora poblana que explora
el paisaje sonoro y nos hace redescubrir la ciudad de Puebla desde su ruido
y lo cotidiano (Castillo, 2018).

Estas artistas con su obra van mas alla de ser s6lo una expresion artistica
y catartica y presentan una firme postura politica, transformando su entorno
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y dando cuenta del gran potencial no sélo del ruido producido individual-
mente, sino, sobre todo, en colectividad. La creatividad, la indeterminacion
y la sororidad son elementos inseparables que se encuentran a través de los
feminismos que son un eje transversal de estas practicas irreverentes.

El uso de lo virtual ha sido un vehiculo de cohesién de todos los facto-
res antes mencionados, asi como de comunicaciéon y traspaso de fronteras
geogréficas. Quedan muchos proyectos y nombres por mencionar, pero en
los Gltimos afios se han visto cambios notables en esta visibilizacion y labor
historiografica. Es asi como estas artistas y las recientes congregaciones y
protestas de mujeres a nivel nacional ante la violencia de género y otras
demandas que involucran posturas politicas como la legalizacion del aborto
reiteran ese potencial de transformacion del noise, del ruido.

Las ciudades son caos y ruido por naturaleza. Pero el potencial de este
caos radica en negociar con este ruido, utilizarlo para modificar hasta lograr
un equilibrio, no sélo en lo auditivo, sino ademés en todos los aspectos de
nuestra sociedad. Retomando la pregunta de Gayatri Spivak (2005) acerca
de si los subalternos pueden hablar, contextualizo ésta en la escena de la
musica experimental en Latinoamérica reformulandola: ;Pueden las subal-
ternas (mujeres, disidencias, minorias) ser escuchadas?, ;qué tanto ruido es
necesario para serlo y seguir resonando sin quedar en la utopia?
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Efectos de la produccion de escombro
vy destruccion de los espacios urbanos"

G10vANNI PEREA TINAJERO

(I-Ja ciudad tiene lugar ahi donde habita la comunidad; se desarrolla y
transforma en funcién de las dindmicas de vida que le acaecen. Aunque
resulta complicado indicar el nacimiento de las primeras ciudades en un
punto histérico, no obstante, es posible evidenciar que la intervenciéon del
hombre en el espacio representa el intento por asentar, generar y construir
una ciudad, que da cuenta del asentamiento de una comunidad. Los prime-
ros monumentos y construcciones indican que las intervenciones en el es-
pacio natural son colectivas, pues el movimiento y asentamiento de grandes
rocas es resultado de la organizacién comunitaria de quienes comenzaban a
habitar un lugar. Son colectivas, también, porque la intervencién del espacio
es compleja. De ahi que “[...] un comportamiento técnico de accion sobre el
espacio [...] supone necesariamente una voluntad colectiva, un acuerdo de
grupo. Tanto por la complejidad manual que implica cualquier forma de mar-
car el espacio como por la complejidad intelectual y afectiva de los actos que
la componen” (2015, p. 24-25). Asi, los asentamientos ponen de manifiesto
que, si la ciudad tuviese un punto de origen, este tuvo que ser producto de

10  Este trabajo es resultado de una investigaciéon doctoral sobre “Urbicidio y des-
truccién de la ciudad contemporéinea: formas de ejercicio de la violencia” en el
doctorado en Filosofia Contemporanea de la Facultad de Filosofia y Letras de la
buap. Dicha investigacion esta apoyada por el programa de becas para pnec del
CONACYT.
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una obra colectiva. De modo que la intervencion en el espacio natural tiene
lugar como espacio para una comunidad. Dentro de este contexto “[...] la
ciudad posiblemente sea, una concepcidn abstracta que define la condicién
del ser civilizado de quien se sabe a si mismo inscrito en un espacio radical-
mente diferenciado del espacio natural”. (p. 21).

Por otro lado, es importante retomar la manera en que los latinos se refie-
ren a la ciudad, diferenciaban la civitas de la urbe. Para ellos “la urbs esta[ba]
formada por murallas y edificios; en cambio, la civitas propiamente dicha es-
ta[ba] formada por ciudadanos” (De Coulanges, 1971, p. 125). Ademaés, esta
distincién también se sostiene en lengua francéfona; segin el historiador
Fustel de Coulanges: “Ciudad y urbe (cité y ville) no eran palabras sin6nimas
entre los antiguos. La ciudad era la asociacion religiosa y politica de las fami-
lias y de las tribus; la urbe era el lugar de reunién, el domicilio y, sobre todo
el santuario de esta asociacion” (Idem). En esta distincion, la filosofia le ha
dedicado més de dos mil afios al estudio de la primera, a la ciudad, en tanto
que comunidad de personas. De modo que el problema habia estado dele-
gado a las relaciones entre sujetos, siendo meramente politico. Ahora, con-
templando aspectos urbanos, se abren otros problemas donde el espacio
construido juega un papel esencial en la interaccién de los ciudadanos, en
el cual sujeto y ciudad ya no son entidades separadas. Por el contrario, el es-
pacio urbano existe en conjunto y de manera interdependiente con los habi-
tantes, haciendo de la ciudad un ente concreto. También se trata de la ciudad
como una construccién compleja y diversa, de quienes construyen aquellos
espacios que mantienen y sostienen esa diversidad de formas de habitar.

Desde la teoria politica antigua de Platén en La Republica (2000) y Aristo-
teles en su Politica (2000), el tema de la ciudad ha albergado un lugar crucial
para los problemas que conciernen a la filosofia practica, (ética, politica, fi-
losofia de la cultura, etcétera). Recientemente, las reflexiones sobre la ciudad
estan vinculadas a temas como el espacio, el cuerpo, la geografia, la topologia
o lavirtualidad, entre otros. De tal manera que las meditaciones sobre la ciu-
dad exigen una variabilidad de didlogos de la filosofia con otras disciplinas,
asi como una reconceptualizacidon constante de términos y categorias que
permean este problema. En este sentido, en primera instancia y para situar
el problema, la ciudad puede definirse como el espacio en el que habitan co-
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munidades, que construyen y conviven de manera colectiva en edificaciones,
caminos, viviendas, etcétera. Es decir, el lugar citadino que en su complejidad
coexisten habitantes y construcciones. A esta la conforman tanto de edificios,
calles, caminos, plazas, etcétera, como personas que establecen una relaciéon
intrinseca entre la urbe y sus habitantes. En otras palabras, no se puede con-
cebir una ciudad sin edificaciones o inmuebles, pues esta relacién va mas alla
de toda idea de alojamiento o albergue ya que, entre sus edificios, la ciudad
guarda una relacién con los sujetos que la habitan. Debido a esto, las ciuda-
des modifican la manera de habitar y al mismo tiempo las formas de habitar
van moldeando a las ciudades. Ya que no es fortuito que se vincule a ciertas
ciudades con hébitos, valores, costumbres, entre otras caracteristicas propias
de sus citadinos, que tienen que ver con el tiempo y carga histérica en la que
se encuentran. En otras palabras, las ideas de las ciudades y sus habitantes
estan relacionadas con una serie de elementos espaciales y temporales que
cualifican una época y lugar determinado.

En este contexto, la ciudad forma parte del ser del hombre y de la vida
de los habitantes. De ahi que para algunos tedricos como Henri Lefebvre, la
ciudad tiene que privilegiar aquellos espacios que mantienen y sostienen esa
diversidad de formas de habitar. Segtn él:

[-..] En lavida cotidiana entramos en contacto con el mundo humano ya rea-
lizado, con innumerables objetos producidos en lugares lejanos o escondidos
(talleres, fabricas) y que se convierten en bienes; el conjunto de estos bienes

se ofrece a las ambiciones y estimula los deseos [...] (1978, p. 85).

A partir de esto, la ciudad puede pensarse en términos de un espacio hecho
y constituido para la convivencia de seres diversos. Esto implica el analisis
de la ciudad, comenzando por sus elementos mas inmediatos: las calles, sus
edificios, plazas, parques, entre otros, y con ello, las formas afectivas con las
que esta construida. Sobre esto, también se pueden pensar la manera en que
las ciudades cambian y se desarrollan, desde elementos como el transito, la
arquitectura, la distribucién o representacion.

Por otro lado, y de manera contraria, la destruccion de la ciudad tiene que
ver con una forma muy especifica de ejercer la violencia: el urbicidio. Como
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tal, guarda relacion con el uso de una fuerza intencionada que tiene como
finalidad infligir dafio de un agente a un paciente."" Este tipo de violencia
es particular porque la victima es la ciudad, la padecen sus calles y edificios.
Donde los habitantes no padecen una violencia directa o inmediata, mas
bien la adolecen porque la ciudad es el lugar donde habitan. De modo que el
espacio para vivir se ve destruido.

Asi, este trabajo analiza las consecuencias materiales que le acaecen a este
acontecimiento: ciudades devastadas y produccién de escombro. Lo cual tie-
ne que ver, de manera contraria, con la produccién de espacio para las practi-
cas sociales: construir y habitar espacios urbanos. Al final, devuelve espacios
sin lugar para la practica urbana, es decir, una atopia social que interrumpe
e irrumpe la posibilidad de habitar un espacio, cuya imagen material esta
representada por los escombros. Con ello, en donde acontece algin tipo de
urbicidio, se fragmenta y se desgarra el tejido social, asi como las dindmicas
de vida de quienes lo viven al interior de sus ciudades.

Sobre esta base, es plausible que las caracteristicas de las ciudades se ha-
yan modificado. Desde la polis, pasando por la urbe latina, hasta llegar a las
ciudades y més recientemente a las metrépolis, los espacios urbanos han
cambiado su manera de construir e intervenir el espacio. Sin embargo, han
mantenido su cualidad diversa reflejada en sus construcciones y dindmicas
urbanas. A pesar de esto, las ciudades han sido puntos estratégicos de gue-
rra, motines, blancos u objetivos en conflictos bélicos. Asi, no es fortuito
que la caida de Troya en la Antigiiedad sea, por un lado, muestra de que las
ciudades son entes colectivos que constantemente estan siendo amenazados
por la violencia. Y, por otro lado, son ejemplo de comunidades que resisten
y defienden el hogar sabiendo que la caida de una ciudad implica el desman-
telamiento y fragmentacion de la comunidad.

Si la ciudad era sustento y lugar para habitar, su destrucciéon implicaria
lo contrario: un espacio deshabitado cuyas edificaciones destruidas impiden y

11 Aqui es importante tener en cuenta que la violencia se presenta en una relacién
de agente y paciente. El primero tiene la intencién de que el segundo padezca un
determinado dafio. En la definicién de Eduardo Gonzalez Calleja (2002), la violen-
cia tiene estas cualidades. Es ejercida por el agente y recibida por la victima, esta
es intencionada y deliberada, e inherentemente genera un dafio.
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complican toda posibilidad de asociacion politica que en algiin momento dio
lugar a la comunidad. Aqui entiéndase que el término urbicidio se estd usan-
do para designar un acto de violencia intencionada que tiene como finalidad
la destruccién material total o parcial de una urbe en toda su infraestructura,
edificaciones. En este sentido, ;cémo seria la percepcion de la ciudad ante
fenémenos como el urbicidio o su destruccion? Y en todo caso, ;cémo es que
el urbicidio, en tanto que acontecimiento violento, irrumpe en la comunidad
para destruir la ciudad (obra colectiva) que da cuenta de la relacién ontol6-
gica que mantienen sus habitantes? La ciudad muere en tanto que pierde su
cualidad diversa, es decir, cuando espacios se hacen homogéneos y con ello la
manera de habitarla queda subsumida a un régimen indiferenciado, tanto en
sus formas simbdlicas, inmuebles, calles y habitantes. Segtin Martin Coward,
el urbicidio destruye toda posibilidad de politica, o sea, toda posibilidad de
ser-con-otro (2009). Demoliendo la ciudad como obra colectiva.

Esto es méds complejo porque la violencia que destruye la cuidad tiene
lugar en sitios destinados para la poblacién civil. En los Gltimos afos, y des-
pués de las guerras modernas, en especial las guerras mundiales del siglo
xx, mostraron cémo la guerra se llevo a cabo de los campos de batalla hacia
las ciudades. Los ataques militares como los de Londres' hasta Dresde,'® y
desde el mercado de Gernika' hasta el puente de Mostar en la guerra de los

12 Esinteresante el sefialamiento que se ha hecho de los puntos estratégico que fue-
ron blanco de los bombardeos a Londres. Donde practicamente la intencion fue
borrar y reducir a escombro buena parte de la capital. Véase una reconstruccién
cartogréfica de los lugares cuyos edificios fueron bombardeados y por otro lado
la resistencia de otros como la catedral de St. Paul, donde se dice que la ciudad
“sobrevivio” (BBc News, 2012).

13 “Durante la Segunda Guerra Mundial fue objeto de un evento llamado: el Bom-
bardeo de Dresde, un dia en la historia sefialado por sus orquestadores como
‘necesario’ para dejar evidencia del poder de los Aliados y un precedente para los
enemigos (o posibles enemigos) de Estados unidos y el Reino Unido”. (Lara, 2017).

14  El ataque a la ciudad de Gernika tuvo lugar como uno de los primeros ataques a
la poblacién civil a principios de Segunda Guerra mundial. Con un bombardeo
masivo se sembro terror en uno de los momentos y lugares mas recurridos por la
poblacidn: su mercado. “La prensa republicana cifré en centenares, incluso miles,
el nimero de victimas mortales. El gobierno vasco, por su parte, aseguré que los
fallecidos ascendian a 1.645 personas, y los heridos, a 889. Estudios posteriores,
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Balcanes," por citar algunos ejemplos, interrumpen el curso de las dindmicas
devida en las practicas urbanas. Los lugares comunes que daban un sentido de
continuidad espacial a las ciudades (mercados, plazas, edificios y monumen-
tos) (Lefebvre, 2013) se convierten en puntos estratégicos que seran destrui-
dos para interrumpir la continuidad de la vida en la ciudad. Pues su destruc-
cién implica una disociacidon del tejido social y, empero, la posibilidad de
habitar en comun.

En este sentido, la destruccidn de la ciudad cancela toda forma de habitar
en relacion con el otro. Siguiendo a Coward (2009), el urbicidio puede acon-
tecer mediante la violencia militar, en el cual la ciudad se ve bombardeada,
destruida o colapsada por medio de una fuerza deliberada que se ejerce sobre
ella. De esta manera, este acontecimiento termina con la ciudad, por la ho-
mogeneidad de los escombros a los que se ve reducida. Si bien, hoy dia, son
pocos los conflictos bélicos declarados entre las naciones como la guerra en
Siria, también son plausibles los ejercicios de violencia terrorista que en los
ultimos afios han incrementado y surgido con mayor frecuencia, cambiando
la manera en que se ataca a las ciudades. De ahi, que la destruccién de las
ciudades sea un problema relevante hoy por hoy, pues pone en constante
vulnerabilidad la vida de los habitantes desde que los centros urbanos en
nuestro tiempo son lugares en crecimiento acelerado y puntos cruciales de
la vida politica, econdémica, social y cultural contemporanea.

sin embargo, calculan que los muertos fueron unos 150, una cifra muy baja res-
pecto a la ferocidad del ataque, que se explican argumentando que a muchos les
habia dado tiempo de huir a los bosques o guarecerse en los refugios antiaéreos”
(Hernéndez Velasco, 2017).

15  Los puentes fungen como inmuebles de trinsito y de relacién cuando vinculan
lugares, personas y culturas. Su destruccién rompe estas relaciones, interrumpe
la convivencia entre culturas, afectando la vida cotidiana de los habitantes. A pro-
posito de la guerra de los Balcanes, véase el texto de Villena (1993) donde escribe
lo siguiente: “Los més de 100.000 habitantes de una de las urbes més devasta-
das por la guerra en Bosnia-Herzegovina luchan ya por la vida. Lo Gnico que les
queda. El modelo de convivencia entre croatas, musulmanes y serbios se ha roto
para siempre. ‘Nunca més los puentes unirdn culturas distintas como en nuestro
pasado reciente. Es imposible olvidar lo que ha pasado’, sefiala Vistija Bulic, una
antigua estudiante de 23 afios del Instituto de Lenguas de Mostar y empleada de
una agencia inmobiliaria”.
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1. CONSIDERACIONES TEQORICAS SOBRE EL ESPACIO

Aqui se habla de espacio urbano, de formas de habitar e intervenir el espacio
en la ciudad. De modo que el problema del urbicidio exige un anélisis espa-
cial que muestre las consecuencias de este problema en distintos niveles de
pensamiento. Con el giro espacial Spatial Turn (Soja, 2009), conocido como
el cambio tedrico sobre la conceptualizacion de las ideas sobre el espacio,
se dieron a conocer realidades distintas que orbitaban alrededor esta. A par-
tir de este giro se abrieron distintas conceptualizaciones frente a una idea
moderna y dominante de espacio, que era la idea de un espacio homogéneo
y abstracto que revoluciond la ciencia desde Newton y Descartes. Esta hacia
del espacio un objeto medible, métrico, de una dimensién y magnitud mani-
pulable. El giro espacial representa una critica moderna a la idea de espacio
(Soja, 2009). El cual otorga un caracter relacional y vinculante entre cuerpos,
entes, animados o inanimados que estdn en un lugar.'®

Ahora bien, lo que revel6 el giro espacial es que la idea moderna de espa-
cio es una entre otras. De ahi que se hable de espacios literarios, de ficcion,
virtuales, simbdlicos, de tantos espacios como maneras de concebirlos (Le-
febvre, 2013). Estas ideas evidencian que el espacio se concibe en mas de un
sentido y que es mas complejo de lo que pensaba la modernidad. Una critica
a esta conceptualizacion del espacio fue dada por Henri Lefebvre. En su obra

16 Eltrabajo de Edwar Soja abre la posibilidad de concebir y conceptualizar al espacio
miés alla de los criterios establecidos por la ciencia moderna. Durante la segunda
mitad del siglo xx disciplinas como la literatura, el derecho o incluso estudios re-
ligiosos comenzaron a hacer usos propios de espacio. Lo que abrid la puerta para
que se generaran ideas distintas de espacio. Aqui, el espacio alberga connotaciones
variadas que permiten adjudicarle un caracter social. Pues, ciertamente, el espacio
deja de ser una dimensién métrica para ser percibido como un entre de los entes.
Esto es otorga un sentido de ser en comiin de manera ontoldgica, jugando un
papel crucial en el aspecto social. “Este giro espacial implica la lectura de diversos
fendmenos a través de una concepcién critica del espacio, una concepcién que,
en consonancia con lo que plantea Foucault, considera ‘la produccidn social de la
espacialidad (el espacio es producido socialmente y por eso es pasible de ser cam-
biado socialmente)’ y, a su vez, implica una ‘dialéctica socio-espacial (lo espacial
modela lo social tanto como lo social modela lo espacial)’” (Soja, 2009, 2) Citado
por (Der-Ohannesian, 2017).
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La produccion del espacio (2013) conceptualiza al menos tres tipos de espacio;
tres niveles en los cuales se puede entender: el espacio percibido, el espacio
concebido y espacio vivido.

El primero deber entenderse como el espacio de la experiencia material, que
vincula realidad cotidiana (uso del tiempo) y realidad urbana (redes y flujos
de personas, mercancias o dinero que se asientan en -y transitan- el espacio),
englobando tanto la produccién como la produccién social. El segundo es el
espacio de los expertos, los cientificos, los planificadores. El espacio de los
signos, de los c6digos de ordenacién, fragmentacion y restriccion. El tercero,
finalmente, es el espacio de la imaginacién y de lo simbdlico dentro de la

existencia material. (Lorea, 2013, p.15-16).

Para el pensador francés, el espacio no es algo estatico sino dinamico y en
constante cambio. El espacio de Lefebvre (2013) relaciona de manera inhe-
rente cuerpos y espacio, es decir, no hay cuerpos sin espacio y espacio sin
cuerpos. En este sentido, el espacio adquiere caracteristicas de relacion con
todo lo que habita un lugar. De ahi que se diga que el espacio en Lefebvre es
un espacio social:

El mismo [el espacio] es el resultado de la accidén social, de las précticas, las
relaciones, las experiencias sociales, pero a su vez es parte de ellas. Es soporte,
pero también es campo de accién. No hay relaciones sociales sin espacio, de

igual modo que no hay espacio sin relaciones sociales (Lorea, 2013, p.14).

A diferencia del espacio de Newton separable y abstracto, para Lefebvre se
trata de algo que se produce de manera social. Es decir, el espacio no es nada
sino hasta que es producido por una alguien y o comunidad. Esta produccion
del espacio es simultidnea entre quienes habitan cierto lugar, en tanto que
seres corpéreos, y el espacio fisico.
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De modo que somos resultado de las practicas espaciales'” que se produ-
cen en un determinado lugar. Asi, estar en relacién con otros implica estar en
una practica social. Cabe destacar que estas préacticas no son neutrales, sino
que estdn mediadas por representaciones del espacio, dadas a partir de sim-
bolos, ideas, lenguaje, que fungen como maneras de aprehender el espacio.

Finalmente, las practicas espaciales producen espacios de representacion.
Esto es, lugares dedicados a la representacion de las practicas sociales que
suceden en una ciudad; “[...] que expresan (con o sin codificacién) simbo-
lismos complejos ligados al lado clandestino y subterraneo de la vida social,
pero también el arte (que eventualmente podria definirse no como codigo
de espacio, sino como cddigo de los espacios de representacion)” (Lefebvre,
2013, p. 92). Asi, un monumento, un edificio, una pintura, un grafitti, una
escultura o un memorial forman parte del espacio urbano, dando sentido,
representacion y vida al espacio.

Lefebvre da un sentido social al espacio; abre la posibilidad de concebirlo
desde la colectividad de sentidos y modos de relacionarse en las practicas
espaciales. De esta manera, la ciudad genera una diversidad de practicas.
Empero, estos son los espacios que dotan de sentido a la ciudad y dan cuenta
de las practicas urbanas. Asi, el proceso de produccién de espacio resulta ser
acompasado y paulatino entre los tres niveles lefebvrieanos. Horizonte en el
cual se dan la planeacion, construccidn y habitacion de una ciudad.

2. DESTRUCCION DEL ESPACIO Y PRODUCCION DE ESCOMBRO

Por su parte, la destruccion de la ciudad con estos espacios de representacion
(espacio vivido) afecta directamente las practicas urbanas. Esta destruccién
las irrumpe, lo que hace preguntarse ;c6mo habitar una ciudad destruida, sin
espacios de representacion, sin lugares de referencia, de sentido, etcétera?
Puede que una ciudad destruida termine con las condiciones de posibilidad

17  Aqui las précticas espaciales hacen referencia a la manera en que se interacta
socialmente. De modo que toda practica social es espacial y viceversa. “La practica
espacial, que engloba produccién y reproduccion, lugares especificos y conjuntos
espaciales propios de cada formacion social; practica que asegura la continuidad
en el seno de una relativa cohesion” (Lefebvre, 2013, p. 92).
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de las précticas espaciales en tanto relaciones de comunidad o habitar en
comun." Que cancele el sentido que otorgaban esos espacios de representa-
cién a la ciudad.

Esto ocurre porque la materialidad de la ciudad no es solamente un con-
junto de materias (metales, piedras, maderas o vidrios) cuidadosamente pla-
neadas, fragmentadas y disefiadas para habitar la ciudad. Esta materialidad
convive con sus habitantes, es parte de sus practicas espaciales, da sentido
y orientacion a las mismas. Esta dotada de una serie de elementos que hace
que sean parte de la ciudad, pues conforma lugares que se distinguen y al
mismo tiempo son comunes en la ciudad. Asi, las calles, los cafés, las plazas
o mercados son identificables como lugares propios de la misma. La des-
truccion de estos provoca todo lo contrario: un espacio sin referencialidad y
orientacion. En ese sentido, puede preguntarse si la destruccion de la ciudad
en términos materiales y la produccién de escombro implican el fin de las
practicas espaciales o, en su defecto, si es posible una practica espacial entre
escombros. ;Qué es lo que representa una ciudad destruida?

Quizé la conceptualizacion de Lefebvre puede ser una forma de teorizar
el espacio entre otras posibles. Sin embargo, la produccion del espacio pone
en evidencia su contrario: la des-produccién del espacio como consecuencia
violenta de la des-truccién de la ciudad. Este camino ofrece y entrafia una
visién més amplia de las consecuencias del urbicidio; donde no solo padecen
ciudadanos, sino también muere un lugar en el espacio que estaba destinado
para la practica social. De modo que, al destruir una ciudad, el dafio que re-
ciben los edificios y las calles es también en detrimento directo de quienes la
habitan. En donde urbe y ciudadano comparten un espacio en destruccion.
Lo cual hace méas compleja y evidente la relacién entre la materialidad de

18  Aqui es importante tener presente la condicién ontolégica que se mantiene como
cualidad inherente a la existencia de cualquier ente corpdreo. Algunos autores
como Jean-Luc Nancy hablan de un ser-en-comtn para referirse a esta relacién
entre los cuerpos. Esta nocion debe ser fundamental para comprender la manera
en que ontoldgicamente el hombre se encuentra en relacién con todo lo que lo
rodea; hay una disposicion a relacionarse que no tiene que fundamentarse mas
que con la forma de ser del hombre como un ser en comtn (Nancy, 2001).
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la ciudad y las précticas espaciales de sus habitantes.!” En el urbicidio, el

espacio comin se ve violentado, la destruccion no queda aislada a un punto

especifico, més bien irradia en las practicas sociales en un lugar compartido.

Asi la destrucciéon de la ciudad produce un espacio doliente, que a decir de

Arturo Aguirre:

19

[-..] se trata del espacio comiin en que acontece la violencia y que habra de con-
tar con la mediacion sobre dolor, con las relaciones y aristas, no inicamente
en el sujeto doliente inmediato, sino también en la estela de dolientes que
nuestras relaciones amplian por nuestros nexos sociales y humanos (2016,
p- 62).

Aqui habitar esta estrechamente relacionado con el construir. Habitar y construir,
de manera interdependiente, resultan en lo que hoy conocemos como espacios
urbanos. Ante este indicio, preguntar ;cémo se debe construir una ciudad? sucede
a la cuestion cudl es la relacion que tenemos en tanto que seres corpdreos con el
espacio que habitamos? Para Martin Heidegger (2018 [1951]), esta relacion esta
mediada por el uso de la técnica al construir; para el fildsofo aleman, habitar im-
plica construir, es decir, no hay un habitar concreto sin la intervencion del hombre
en un espacio fisico, terrenal y tangible. A propésito, “Construir, habitar, pensar”,
Heidegger (2018 [1951]) declara que: “1. Construir es propiamente habitar. 2. El
habitar es una manera en que los mortales son en la tierra. 3. El construir como
habitar se despliega en el construir que cuida -es decir: que cuida el crecimiento- y
en el construir que levanta edificios’. (2). Se trata de intervenir el espacio mediante
la construccién porque se trata de un acto, desde la perspectiva heideggeriana,
inherente a la existencia, en tanto que seres humanos. A decir de Heidegger (2018
[1951]): “No habitamos porque hemos construido, sino que construimos y hemos
construido en la medida en que habitamos, es decir, en cuanto que somos los que
habitan” (3). Construir, por ello, implica una forma de cuidado y de procurarse en
el habitar. De nuevo Heidegger (2018 [1951]): “El rasgo fundamental del habitar
es este cuidar (custodiar [o] velar por). Este rasgo atraviesa el habitar en toda su
extension. Asi dicha extensién nos muestra que pensamos que el ser del hombre
descansa en el habitar y descansa en el sentido de residir de los mortales en la tie-
rra” (3). Desde esta perspectiva, la destruccion de las ciudades seria un resultado
contra natura de la idea de hombre que propone el pensador aleméan. Como tal
afecta su existencia, quitando una cualidad esencial al acto de habitar.
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Asi, queda como un problema de violencia que acaece a quienes comparten
un lugar en la ciudad. Es decir, la ciudad entendida como un conjunto comin
de espacios para la diversidad de formas de habitar se desgarra en su destruc-
cién abriendo paso a un problema comtn que concierne por sus dimensiones
sociales a la totalidad de citadinos habitantes de la ciudad.

De manera inversa a las practicas sociales y a la produccién del espacio,
la destruccién des-produce el espacio, destruye y dispersa las partes de la
ciudad. Las hace indiferentes la una a la otra, no guardan sentido de relacién
dejandolas en una atopia (un espacio sin lugar). Esto es la falta de lugar en el
espacio comin, es decir, la imposibilidad de ser en el espacio; la “[...] elimina-
cion del espacio concreto para no dejar sino el vacio social”. (Lefebvre, 2013,
p. 61). Pues lo que algiin dia fue una ciudad, en su destruccién evidencié la
intencién de quitarle el lugar, es decir, de borrar su lugar en el espacio. Resul-
tando un desgarre en el espacio social, una especie de boquete material que
abre una cicatriz en el curso del desarrollo de los espacios urbanos. Contrario
a la produccion del espacio que hace referencia a la manera en que devienen
las relaciones y précticas espaciales-sociales (Lefebvre, 2013). El urbicidio
actta, con toda su violencia, en una des-produccién espacial de la ciudad,
buscando borrar su existencia en el espacio. Se convierte paradéjicamente
en un “[...] espacio desespaciado, sin lugar ni donde” (Aguirre, 2016, p. 62).

Hay culturas distintas que reflejan en la ciudad sus propias practicas so-
ciales. Sin embargo, si no hay lugar para las sociedades, para habitar en
comun no hay siquiera la posibilidad de generar cultura. De modo que el ur-
bicidio es un ejercicio de la violencia contra cultura y una forma de barbarie.
Lo que produce la destrucciéon son los restos de una ciudad devastada donde
los escombros son el cadaver de una urbe. La destruccion de la ciudad a cos-
ta de una violencia bélica: un sitio militar, una demolicidn, la destruccién
parcial o total de una ciudad no produce espacio, por el contrario, produce
escombro: espacio des-truido.

El escombro genera un espacio que no promueve una practica espacial
ligada a los espacios de representacion, que hasta antes de la destruccién
generaban sentidos variados en la vida de los habitantes. Ahora el espacio
urbano representa su contrario; espacios de destrucciéon y violencia, y una
ciudad compleja reducida a la homogeneidad del escombro. Algunos autores
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como Coward (2009) vinculan de manera intrinseca al urbicidio con un acto
genocida. Un acto al cual le acaece una limpieza étnica. Para él, el urbicidio
es una forma de violencia que tiene como propésito la muerte de un grupo
étnico por medio de la destruccién de su ciudad. La limpieza étnica tiene
sentido urbicida porque la destruccion de la ciudad trata de limpiar otras for-
mas de habitar que se reflejan en el espacio construido. Asi la produccion de
escombro como su consecuencia es el primer paso para limpiar un lugar. Es-
combrar los restos de la ciudad implica limpiar y barrer su lugar en el espacio.

Cabe destacar que la destruccion de las ciudades era vista como un dafio
no intencional para la poblacién civil en un conflicto armado. Con la guerra
dentro de las ciudades, el mayor nimero de victimas esta en la poblacién
civil, aterrando a ciudadanos inermes ante fuerzas armadas. Segiin Martin
Coward (2009), el uso del concepto de urbicidio adquirié mayor relevancia
durante la segunda mitad del siglo xx. Pues en este se hacia referencia a un
dario colateral causado a pobladores civiles durante la guerra de Bosnia en
1992.2° En esta se vieron destruidos una serie de inmuebles, los cuales evi-
denciaron que aquello que pudo ser considerado como un dafio colateral a
causa de la guerra, mas bien era el derrumbe y destruccion de las condiciones
de posibilidad para habitar una ciudad. En otras palabras, el dafio colateral
no es consecuencia de guerra, por el contrario, es el principal punto de dafio.

Aqui el escombro como consecuencia de la destruccion de la ciudad le es
inherente al problema del urbicidio. Este es la evidencia homogénea de lo
que anteriormente era la construcciéon de un espacio habitado. De este modo
el escombro, ademas de representar los restos de una ciudad destruida, tam-
bién la cualifica como un espacio de terror y violencia.

De esta manera, la ciudad destruida puede ser un sitio sin lugar para las
précticas sociales y en este sentido se trata de un lugar a-tépico. Es decir,
un espacio que designa un lugar sin posibilidades para ejercer una practica

20  Para Coward (2009), uno de los tedricos que trata el problema del urbicidio, la gue-
rra de los Balcanes es un ejemplo de cémo la poblacidn civil participé de manera
pasiva, como victimas inermes de un conflicto armado. Una de las referencias de
este hecho a las cuales hace alusién es la obra de Ribarevi-Nikolic y Juric Mostar
’92 - Urbicide (35). Como bien lo indica el autor, las imagenes presentadas en
Mostar '92 evidencian un dafio directo al ambiente urbano.
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social. Si la ciudad producia espacio de manera colectiva y social, el escom-
bro destruye esa posibilidad, es el resultado que la produccién inversa del
espacio urbano. Lo contrario de todo espacio de representacion de la ciudad.
En todo caso, representa su destruccion y colapso. Aqui el espacio vivido con
sus representaciones resiste el embate de quienes ven al espacio como una
representacién abstracta: un blanco, un objetivo, una mercancia (llena de
recursos) o un motin de guerra.

La referencialidad que otorgaban los lugares en la ciudad desaparece jun-
to con el sentido y la orientacion. Ya que el escombro mueve todo sentido
configurado cuando deja en vértigo a los habitantes. Habitar entre escom-
bros es propio de aquel que esta a-terrado porque no esté en tierra firme;
habita un espacio sin lugar. Lo cual hace que la destruccidon en puntos estra-
tégicos funciona como una forma de terrorismo. Cuando el terror altera a
los habitantes de la ciudad y, por otro lado, deja sin lugar a los ciudadanos,
quedando en un doble vértigo: el de no estar arraigado a una tierra y el de
no tener lugar. Los que eran sus lugares: las calles, plazas o casas no tienen
lugar entre los escombros.

El ataque a las ciudades las pone en modalidad de objetivo o blanco. Les
quita su cualidad vital, de espacio social y los abstrae como objetos. Se con-
vierten en los blancos a destruir. Los dafios causados por medio de ataques a
ciudades no ganan fuerza militar, son més bien maneras de demostrar poder
e infundir terror en los habitantes. Este panico deviene cada vez mas de una
incertidumbre en aquellos espacios que prometian ser seguros. Vertidos en
la desorientacion acompafiada del vértigo que impregna las relaciones espa-
ciales en las ciudades de hoy dia. Tan es asi que, siguiendo a Virilio, a nivel
global estamos viviendo en una especie de aereopolitica, que tiene que ver
con una administracién del espacio aéreo.

Cuando las ciudades construyen (con rascacielos y torres) de manera ver-
tical, el dominio de este, el de espacio, se ve vulnerado por una constante
amenaza de derrumbes, bombardeos y atentados aéreos. Una dinamica de
violencia que en palabras de Virilio.

[...] se ha convertido en una cosmopolitica del terror nuclear, con la estrategia

anti-ciudad [...] y emergencia de un terrorismo andénimo susceptible de de-
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rrumbar, no solo las torres de gran altura, sino también esa ‘paz civil’ entre

las poblaciones de un mundo en desarrollo (2016, p. 25).

Una ciudad devastada, entre escombros, adquiere cualidad a-fopia, de no
lugar para habitar en comtn. Lo que queda es una ciudad escombrada o re-
ducida al escombro. Dejando a sus habitantes fuera de lugar. En una atopia o
espacio sin lugar y en tales condiciones se puede preguntar, ;atin es posible
habitar entre escombros?, y en su defecto, ;qué practicas sociales y de resis-
tencia quedan en un espacio muerto?*!

La destrucciéon modifica las practicas espaciales, parece romper con los
espacios de representacion de estas practicas e imponer una representaciéon
del espacio de quienes la destruyen. Constituye una forma de administra-
cién del espacio especifica, donde se decide qué ciudad o qué partes de esta
deben ser destruidas y cuales pueden permanecer. Estas se convierten en
escombro que permite la limpieza cultural barriendo con determinadas prac-
ticas sociales-espaciales. Puede que el escombro desde una concepcién del
espacio utilitario cobre sentido, pues permite comenzar de nuevo. Para hacer
de una ciudad destruida, el lugar de nuevos 6rdenes sociales, que olvidan la
historia, el sentido y la referencialidad que representaba para sus habitantes.

CONCLUSIONES

En suma, aqui se deja para la reflexion una serie de elementos teéricos que
tratan de dar cuenta de cémo la produccién de escombro a consecuencia
de un urbicidio es una forma de violencia que altera las formas de vida, de
asociacion y cultura, con las cuales se habitaba en un espacio comtn. Este
trabajo muestra como fundamento que el espacio construido es uno de los

21  Regresar a habitar un lugar entre escombros parece imposible. Esto depende de las
proporciones en las cuales se haya producido un dafio, pero el arraigo a un lugar
de origen o de practica espacial puede resistir a un ambiente destruido. Como es
el caso de los habitantes de la franja de Gaza que retornan a sus casas, que aunque
demolidas, tratan de adecuarlas a sus vidas. Véase este caso en el reportaje “Tras
la tregua, los gazaties regresan a sus hogares en ruinas” (1v, 2014).
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elementos intrinsecos a todo habitar humano, pues evidencia la manera en
que este es medio y soporte para las relaciones.

Este espacio construido evidencia que la ciudad es una produccién de obra
colectiva u obra de comunidad, pues las intervenciones en el espacio que se
realizan en ella estdn en funcién de la dindmica de un pueblo, comunidad
o ciudad que habitan un espacio. De manera inversa y simultanea, los cam-
bios en el espacio construido de una ciudad alteran las formas de vida de la
comunidad. El problema es que frente a acontecimientos como el urbicidio,
la destruccién de ciertos espacios en la cuidad o ciudades completas acontece
una administracién del espacio que tiene como objetivo convertir un espacio
construido, que era propicio para el habitar de una comunidad, en un espacio
inhéspito en el que la vida se pone en crisis y se complica a tal grado que
puede llegar ser un vacio en destruccién representado por amorfas pilas de
escombro.

Si bien una de las cualidades de la ciudad era la diversidad en la que sus
espacios de representacion daban cuanta de las dindmicas variadas en las que
ala comunidad habitaba, por otro lado, el escombro muestra el derrumbe de
una ciudad y de todas sus formas colectivas en las que habitaba y construia.
En los escombros y méas atin en la reduccién de una ciudad a las cenizas, la
vida en comtn no haya lugar ni orientaciéon. Pues, empero, el espacio se
reduce a la indiferenciada homogeneidad del escombro, deshabita e imposi-
bilitada para albergar la vida.
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8.

Gilles Deleuze en torno a la diferencia
en Henri Bergson

EMMANUEL TEPAL CALVARIO Y CLAUDIA TAME DOMINGUEZ

1. DELEUZE, LA ENSENANZA Y BERGSON

eleuze y Bergson tienen en comtn el haber dedicado gran parte de su
(D vida a la ensefianza (ambos casi 40 afios, aproximadamente). Es por
demas apuntar tanto la fama que Bergson alcanza en el Collége de France
(1900-1921), siendo sus cursos por mas de una década un iman para todo
Paris, como la caracteristica singular de Deleuze como maestro de historia
de la filosofia (1948-1987) manifiesto en las famosas clases de Vincennes.
Otro aspecto compartido por los profesores en mencién es que el curso
representaba un espacio fértil para el despliegue novedoso del pensamiento,
curiosamente con mayor disimulo en Bergson que en Deleuze. Empero, la
ensefianza no deja de representar en ambos filésofos el ambito para el flore-
cimiento de las ideas, en este sentido Deleuze asienta lo siguiente:

Las clases han ocupado toda una parte de mi vida, me he empleado en ellas
con pasién. No es lo mismo que una conferencia, ya que se trata de un periodo
muy dilatado y de un publico relativamente constante, a veces a lo largo de va-
rios afios. Es como un laboratorio de investigacion: se organizan cursos acerca
de aquello que uno investiga, no acerca de lo que uno sabe [...]. Era como una
camara de ecos, un serpentin en el que las ideas retornaban después de haber

pasado por muchos filtros. (Mengue, 2008, p. 427).
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Las clases son, entonces, ese espacio privilegiado para pensar en voz alta
y en compafiia. Bajo esta linea, por ejemplo, Bergson no se cansa, sobre todo
en sus discursos, de interpelar a sus alumnos y oyentes para esforzarse por
desarrollar un trabajo intelectual libre y novedoso, que cree conceptos a la
medida de los problemas. Al parecer, Deleuze no dista de esta mirada:

Y asi, si se puede seguir siendo platdnico, cartesiano, kantiano [o deleuziano]
hoy en dia, es porque estamos legitimados para pensar que sus conceptos pue-
den ser reactivados en nuestros problemas e inspirar estos conceptos nuevos

que hay que crear (Deleuze y Guattari, 1993, p.33).

En efecto, Bergson y Deleuze apuestan por la posibilidad de la novedad del
pensamiento: uno mediante un esfuerzo intelectual, otro desplegando concep-
tos. En este caso, vamos a movernos con Deleuze y su lectura de Bergson. En
términos generales, el interés de Deleuze por ciertos filésofos como Spinoza,
Leibniz, Hume o Bergson esté orientado por una pregunta fundamental en
la filosofia: sunidad o multiplicidad? Sin duda, Deleuze opta por lo multiple
o la diferencia pues ve que ella es capaz de rescatar la singularidad, la cual es
crucial para sus reflexiones como, sin duda, para él mismo:

Es curioso lo de decir algo en nombre propio, porque no se habla en nombre
propio cuando uno se considera como un yo, una persona o un sujeto. Al
contrario, un individuo adquiere un auténtico nombre propio al término del
més grave proceso de despersonalizacién, cuando se abre a las multiplicidades
que le atraviesan enteramente, a las intensidades que le recorren (Deleuze,
1999, p.7).

Las multiplicidades que atraviesan al yo reflejan ya una intencién declarada
de superar la filosofia del sujeto: la singularidad afirma el constante cambio
que se es y desde el cual se posiciona. Especialmente importante es la sin-
gularidad de la vida. En Deleuze vida y obra estin imbricadas, cada una es
reflejo de la singularidad de ser, no un individuo, sino una singularidad. Aqui
no hay mas que un eco del caricter vivo y creador de la diferencia o duracién
bergsoniana. De esta manera, la lectura de Deleuze sobre Bergson le permite
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desplegar conceptos como inmanencia y diferencia, cruciales para su transitar
en el pensamiento de lo que la realidad es.

2. DELEUZE SOBRE BERGSON: EN TORNO A LA DIFERENCIA EN EL BERGSONISMO

En 1966, Deleuze escribe Le Bergsonisme. El texto, pese a su brevedad, asienta
un magnifico abordaje del pensamiento de Bergson, sobre todo haciendo
hincapié en el caracter ontoldgico que se desprende de uno de los conceptos
pilares de Bergson: la duracion (durée). “El bergsonismo” en efecto, antes de
pretender asentar los “pilares” para un “dogma intelectual especializado”, o
rememorar la “moda intelectual” parisina (Dopazo, 2015, p. 30), que en los
primeros decenios del siglo xx, marcé Bergson, y no con la “Obra” que ahora
se le reconoce, sino con una pequenia sintesis, publicada en 1903, de sus dos
“juveniles” libros: Introduction a la métaphysique, busca plasmar la relacion
entre Duracion, Memoria e Impulso Vital que reflejan el progreso o etapas del
pensamiento de Bergson, el cual en mucho gira en torno a la diferencia (o la
duracién)y, por ello mismo, a la concepcién del tiempo bergsoniano.
Bergson considera que la filosofia, en su vertiente intelectual como préc-
tica, tiene que apoyarse de la intuicién, que la metafisica debe ser intuitiva.
Ahora, si a la intuicién se la concibe como un vago sentimiento o una fugaz
simpatia confusa (pese al acceso inmediato a lo real que ofrece), la propuesta
de Bergson parece caer de una u otra manera en un irracionalismo. Frente a
esto, Le Bergsonisme comienza asentando que en Bergson la intuicion opera
como método y que, como tal, trabaja con (supone ya) la duracion. Esto quiere
decir que la duracién no se queda en una experiencia meramente intuitiva,
sino que, por el método, se erige en concepto (dindmico) que se despliega al
grado de vincularse con la memoria y el impulso vital. Asi, la intuicién “no
excluye una multiplicidad cualitativa [duracién] y virtual [memoria], unas
direcciones diversas en las que se actualiza [impulso vital]” (Deleuze, 1996,
p-10). Por esto mismo, la intuicidn terminard por dar cuenta de la duracion,
la memoria y el impulso de vida, y sus respectivas articulaciones. Pero esto
no lo hace facilmente debido a ciertos obstaculos propios de la condicion
humana que las reglas del método intuitivo, que opera en Bergson, buscan
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sobrepasar, mismas que Deleuze explicita, y que ya se encuentran delineadas
en L'intuition philosophique (1911).

2.1. LA INTUICION COMO METODO: SUS REGLAS FRENTE A LA CONDICION HUMANA

El método intuitivo de Bergson busca hacer frente a las ilusiones o falsos
problemas suscitados por la condicién humana. Por esta razén, cabe apuntar
al menos una caracteristica de tal condicién para que el método adquiera més
sentido. Bergson concede al cambio y al movimiento un carécter sustancial.
De hecho, para él “la sustancia es movimiento y cambio” (1959, p. 1074). De
tal forma, Bergson sostiene que tal sustancia moviente “no tiene necesidad
de soporte” (p. 1046). Asi, el “soporte” se vuelve una ficciéon o sélo una con-
sideracion abstracta que, desde fuera —no por intuicién—, inmoviliza (hace
discontinua) la continuidad del cambio real.

La “inmovilizacién” del cambio esboza con claridad, en el segundo capi-
tulo de Lévolution créatrice (1907), la incapacidad “natural” de la inteligencia
para aprehender el movimiento debido a su primordial orientacién util (que
pese a su dominio sobre la materia no deja de entretenerse con ella) y por su
mismo trabajo intelectual que, apoyado en la materia divide, separa y aso-
cia, “estados” de lo real. En este sentido, la inteligencia al querer “conocer”
el cambio, lo hace sdlo de la Ginica manera que esta acostumbrado a hacer-
lo: negidndolo o recomponiéndolo de partes susceptibles de yuxtaposicion
y simultaneidad (Zenén), orden, medida y asociacién (Psicofisica), y otros
métodos similares que llevan a concebir el objeto como fijo, inmovil.

Finalmente, la “inmovilizacion” es posible por la representacion espacial
(discontinuidad) del movimiento: la inteligencia se vale del espacio para inte-
lectualizar la materia y pretender hacerlo por igual con el movimiento. Es por
esto que a este Gltimo se lo piense (sea confundido) en términos materiales
(espaciales), y que asi admita grados, cantidad, etc. He aqui una caracteristica
de la condicién humana: pensar el movimiento reducido a la materia (meca-
nicismo), confundir el movimiento por inmovilidades.**

22 Véase la seleccion de textos de Bergson en torno al tema de la “condicién humana”
que Deleuze realiza en Henri Bergson. Memoria y vida (Deleuze, 2016, p. 163).
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La regla 1 del método intuitivo ataca esta confusion de la cual surgen fal-
sos problemas; v.g. la pregunta central que plantea el primer capitulo del Essai
sur les données inmédiates de la conscience (1889): cbmo determinar una mag-
nitud cualitativa o si hay intensidades cualitativas. Pseudoproblemas pues
que hay que denunciar y, sobre todo, que dan margen a encontrar y plantear
un nuevo problema —maés que resolverlo o no—; v.g. el planteamiento de la
relacion sujeto-objeto en términos de tiempo: “(...) las cuestiones relativas al
sujeto y al objeto, a su distincién y a su unidn, deben presentarse en funciéon
del tiempo antes que del espacio” (Bergson, 1959, p. 266). El falso problema,
por lo demas, confunde los términos implicados, pero ;de qué términos se
trata? De las articulaciones o componentes de lo real, el movimiento es uno
de ellos, la materia otro.

Asi, la aclaracion de los términos es lo que busca la segunda regla. Evitar
la confusion de los componentes de lo real da pie a asentar la existencia de
diferencias de naturaleza (que apoyan los dualismos en Bergson) como a esta-
blecer que la experiencia, de hecho, lo es de mixtos (v.g. recuerdo-percepcion).
El asunto aqui es evitar confundir los componentes del mixto con base en su
division, siguiendo, de derecho, las articulaciones en su estado puro; sobrepa-
sando la experiencia hasta las condiciones reales (no abstractas) de la misma.
Pero una vez distinguidas las diferencias e instalados en sus estados puros,
llega el momento en que los componentes se tocan en un punto comin (vir-
tual): asi los dualismos bergsonianos terminan en un monismo.

Es la tercera regla la que interesa aqui, pues ella dibuja la misma nocién
de diferencia. Esta regla es tomada de Matiére et mémoire (1896): es en fun-
cién del tiempo, no del espacio, que se plantean y resuelven los problemas.
Tiempo (duracién) y espacio es un dualismo central trabajado por Bergson
desde el Essai sur les données inmédiates, Deleuze resalta que efectivamente
en la divisién duracién y espacio, en sentido estricto, sélo hay diferencia de
naturaleza en la duracion: en ésta se dan continuamente todas las variaciones
cualitativas que difieren de las demds y de si (pura alteracion); el espacio, por
ser una homogeneidad cuantitativa —y por apoyarse de la materia (exten-
sién)—, presenta solo diferencias de grado (mas y menos). Asi, la duracién es
pura diferencia (variacion) cualitativa temporal, y que no se reduce al ambito
psicoldgico; si bien es en este &mbito donde puede constatarse visiblemente
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tal diferencia, ello lo deja claro el mismo Essai sur les données inmédiates, ello
no implica un mero psicologismo bergsoniano debido a que la diferencia
adquiere un carécter ontolégico delineado tanto en Matiére et mémoire como
en Lévolution créatrice.

Ahora bien, la divisiéon entre duracién y espacio delinean ya las dos ten-
dencias en las que se mueve lo real: vida y materia, y en los cuales tiene lugar
la diferencia cualitativa y de grado, respectivamente. Sélo una tendencia
arrastra consigo lo méas valioso para Bergson: la duracién temporal, aunque
ello no niega la relevancia y necesidad de la otra tendencia (materia) para
constatar o experimentar en esta realidad, y no en otra, la vida (en general
y propia) creadora. Es decir, hay un trabajo solidario de las tendencias que
permite hablar, por ejemplo, de “grados de libertad” o, en general, de “gra-
dos de la diferencia” (Deleuze, 1996, p. 97). No hay que perder de vista que
el planteamiento de las tendencias remite a la duracién misma (objeto del
segundo capitulo de Le Bergsonisme).

2.2. DURACION Y TIEMPO

En Essai sur les donées immédiates la operacion de la intuicidén funciona ya
disimuladamente. El mixto mal analizado es el de la “intensidad cualitativa”,
y su respectiva division asienta las dos direcciones tanto del espacio (que re-
presenta exteriormente —por simultaneidad o discontinuidad— y cuantifica
—homogeniza— lo cualitativo psiquico) como de la duracion (que es continui-
dad interna y heterogénea, puro cambio indivisible). Donde esta tltima se
alcanza como dato inmediato de la conciencia, por ello que “en ninguna parte
la sustancialidad del cambio es tan visible (...) como en el dominio de la vida
interior” (Bergson, 1959, p. 1067). Asi “el bergsonismo” comienza una via
psicoldgica, pero sin reducirse a ella. Ver el latente caracter “extra-psicol6-
gico” se vincula a la sugerencia de lectura del Essai sur les donées immédiates
que Deleuze ofrece: comenzar con el segundo capitulo, donde el concep-
to de duracion se erige apoyandose de la nociéon de multiplicidad continua
(Riemann), abriendo el panorama a la duracién respecto de la ontologia (en
cuanto la continuidad es propia del movimiento: es posible la duracién fuera
de uno). Luego, pasar al primer capitulo para tener claridad sobre la divisién
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del mixto, critica y replanteamiento del problema, en este caso el de la liber-
tad; esta propuesta de lectura, sobre todo en el énfasis sobre la superaciéon
del psicologismo, es remarcada por Worms (2004, p. 34-35) y desarrollada
amplia y criticamente por Ruiz Stull (2013, p.35 ss).

Bajo esta linea, la duracién sugiere una multiplicidad continua que difiere
de si, es decir, se divide cambiando de naturaleza. Cada divisién implica,
entonces, una continuidad de indivisibles y, por ello, de datos simples. Se
tienen asi las caracteristicas de la duracion: continuidad (movimiento dife-
renciado), heterogeneidad (de indivisibles) y simplicidad (simples). Tal mul-
tiplicidad se opone a una de tipo cuantitativa, en la cual cabe la medida
(el nimero), lo discontinuo (representacion simultinea) y, en general, toda
diferencia de grado.

Ahora bien, cabe resaltar al menos dos cosas:

1. En la multiplicidad cuantitativa hay puros “ahoras” (simultaneidad) que
pueden recomponer (anular) el movimiento, y en el cual todo es actual, aun-
que no todo esté realizado, no cabe pues la sucesién —de fondo: el tiempo—; y
en la multiplicidad cualitativa, en cuanto hay diferenciacién, hay movimien-
to (sustancial) que abraza la actualizacién de algo virtual siempre diferente o
nuevo. Este movimiento diferenciado de novedades —que de suyo es una vir-
tualidad actualizandose— es, para Bergson, el tiempo mismo; manifiesto en
la conciencia como en el mundo orgdnico-material. Es por este movimiento
que la multiplicidad virtual asienta, la duracién (el tiempo) adquiere un
caracter real, no reducido a lo psicoldgico y asimilado a la vida misma. Por
ello Bergson afirma que “la duracion real es lo que hemos llamado siempre
el tiempo (1959, p. 1067) y que “Dondequiera que algo vive, hay, abierto en
alguna parte, un registro en el que se inscribe el tiempo” (p. 452).

2. Estanocion de virtualidad, con el movimiento diferenciante que conlleva su
actualizacion, le permite a Deleuze tanto desarrollar la filosofia de la memo-
ria y de la vida que se desprenden de aquella como plantear la posibilidad
de la ontologia (desde Bergson). Esto tltimo es objeto del tercer y cuarto

capitulo de Le Bergsonisme.
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2.3. MEMORIA

Una de las tesis de Deleuze en su abordaje de Matiére et mémoire es que tal
obra no se reduce a una interpretacion psicologista, por ello el caracter psico-
l6gico que gira sobre la duracion en el Essai sur les donées immédiates se supera
con la ontologia derivada de la obra de 1896. La diferencia de naturaleza que
establece lo que Deleuze llama la “teoria de la memoria” (1996, p. 55) de Berg-
son permite dicha superacién. En el abordaje de la memoria nos encontramos
con la costumbre (el inconveniente) de “pensar en términos de presente” (p.
59), o sea, de puros presentes representados en el espacio como si se tratasen
de “estados” o “cosas” (simultaneidades de “ahoras” que van uno tras otro o
antes'y después). Bajo esta mirada, el pasado como el presente se tienen como
momentos o grados, donde uno (pasado) va (se “constituye”, “desaparece” o
“vuelve” como lo mismo) luego del otro (presente). Frente a esto, en sus for-
mas puras, el pasado se conserva a si mismo, asi pese a que no actiia mas (por
ello que sea virtualidad), no deja de ser; mientras el presente marca un no dejar
de pasar, donde el ser no se conserva sino “sale de si” (p. 55).

Deleuze ve en el pasado virtual (la memoria pura) el &mbito del “ser tal
como es en si” (p.56) o el “salto a la ontologia” (p.57). La memoria pura es el
ser, marca la “ontologia del pasado”. Llegado a esto, Deleuze se encarga de
resolver la cuestion en torno a como se actualiza lo virtual (como la memoria
pura adquiere existencia psicolégica). Pero sin pasar por alto las paradojas
derivadas de la doctrina de la memoria (en Gltima instancia, remitidas al
tiempo) que, por ahora, se condensan en la que tiene que ver con la coexis-
tencia del pasado con el presente; por ello, Matiére et mémoire sostiene que la
percepcion (presente) y el recuerdo (pasado) se originan juntos.

El pasado no va, como el sentido comun considera, después del presente:
éste supone ya el pasado como su misma condicién de pasar. De aqui que el
pasado se conserve y el presente pase: la no desaparicion del pasado asienta
que fodo el pasado coexiste en cada presente (Gltima consecuencia que desarro-
lla Deleuze respecto a lo virtual). La singular metdfora del cono, presente en
el tercer capitulo de Matiére et mémoire, orienta sobre el asunto de la actua-
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lizacion de lo virtual.?® Imaginese un cono, donde el vértice (S) representa el
presente y el cuerpo del cono —con cortes— la conservacién del pasado. Asi:
i) todo el cuerpo, en términos generales, es lo virtual. ii) Pero cada corte, a su
vez, contiene la totalidad del pasado. Esto guarda de dividir el tiempo y ver
en los “cortes” més que divisiones, regiones o niveles de cierta contraccion
del pasado (niveles de conciencia). iii) Las regiones de lo virtual sugieren una
memoria que se contrae (memoria contraccion). iv) La actualizaciéon de lo vir-
tual se da en términos de solidaridad con S. Es de la exigencia de la situacion
presente (o de la atencion a la vida) que se invoca el pasado (cierta region de
éste que se “expande”, se distiende) para actualizarse (memoria recuerdo) en
un “nuevo presente” (Deleuze, 1996, p. 63-73).

Finalmente, la “situacién presente” (la percepcién-memoria) da pauta a
considerar el lugar de elementos extensivos en la actualizacién de lo vir-
tual. Es por esto por lo que lo virtual admite grados, que coexistan grados
de diferencia. El trabajo solidario de la duracién (tiempo) con la materia da
margen a considerar que fodo es duracion: el yo como las cosas participan
de la duracion. La diferencia contraida (virtualidad) y la materia de la que se
sirve van a marcar el despliegue de la duracién o el tiempo reales en sus dos
primordiales tendencias: vida y materia.

La coexistencia de grados de diferencia asienta ya la clarificacién de un mix-
to mal analizado (v.g. percepcidon como recuerdo y viceversa), por la division
de sus componentes (memoria pura / materia), los cuales vuelven a unirse
en un punto virtual —sin dejar de aclarar su relacién de hecho—. Finalmen-
te, en Bergson esta coexistencia termina desplegandose mas alld del sujeto
al orden material-organico: lo virtual termina diferencidndose en términos
de creacidn en tanto multiplicidades vivas o, en otras palabras, la vida es
memoria. Esta situacién encuentra cierto eco en lo que Deleuze denomina
campo trascendental, el cual no es més que su propuesta para superar la dife-
rencia tradicional entre Sujeto y Objeto. Tal campo tiene una semejanza con

23  Cabe referir la critica de Bachelard a Bergson por el hecho de que la filosofia de
la duracién no explota su dinamismo por el uso de iméagenes tan estéticas (como
los de la matematica), las cuales no hacen “cuerpo con la vida misma” (Bachelard,
2017, p. 312).
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el punto virtual bergsoniano, en tanto dibuja una especie de memoria pura
sin (necesariamente) constituirse en conciencia psicolégica, dice Deleuze al
respecto:

;Qué es un campo trascendental? Se distingue de la experiencia en tanto que
él no remite a un objeto ni pertenece a un sujeto (representacién empirica).
Por esto el campo trascendental se presenta como pura corriente de conciencia
a-subjetiva, conciencia pre-reflexiva impersonal, duracién cualitativa de la

conciencia sin yo. (2008, p. 349).

Este plano trascendental apunta a que la vida que transcurre y que es recu-
perada y reconstruida por la memoria tiene “tintes” bergsonianos. Puede
adivinarse, ademas, que este campo va a desplegar el concepto de inmanen-
cia, parecido de alguna forma a como la memoria prepara el movimiento
inmanente del impulso vital en Bergson. Por lo demaés, la coexistencia virtual
rompe con la mirada de un yo acabado de una vez para siempre, abriéndolo
a su singularidad viva en relacién con la (su) vida. Es decir, un yo dura, es
un permanente transcurrir, en una constante percepcién de lo virtual y en una
particular manera de entender lo singular en oposicién a lo individual.

Una vida esta en todas partes, en todos los momentos que atraviesa tal o cual
sujeto viviente y que se miden por tales o cuales objetos vividos. Una vida
inmanente lleva acontecimientos o singularidades que no hacen sino actua-
lizarse en los sujetos y los objetos. Esta vida indefinida no tiene en si misma
momentos (aun cuando los momentos le son muy préximos). Ella sélo tiene
entretiempos, entre-momentos. Tal vida no aparece ni se sucede sino que
presenta la inmensidad del tiempo vacio en donde vemos al acontecimiento
por venir y ya pasado en el absoluto de una conciencia inmediata (Deleuze,
2008, p. 349).

En suma, la pura virtualidad bergsoniana o la virtual coexistencia de la di-
ferencia (memoria), en la medida que abona el movimiento diferenciando
de la vida —de esa misma memoria—, tal como Deleuze lo lee en Bergson,
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va a permitirle desplegar su concepto de singularidad: la instauracién del
acontecimiento vivo.

2.4. VIDA Y TIEMPO

En Lévolution créatrice lo virtual (la memoria) se asemeja a la tendencia de
la vida. De tal forma, la diferencia se desdobla en tendencias diferenciadas
(microorganismos, vegetales, animales) —pero que llevan en alguna medida
la fuerza temporal que las empuja—. Justamente, Deleuze ve en este des-
pliegue que la ontologia da pie a concebir un pluralismo (especies=grados
coexistentes de lo virtual); posible, sin duda, por la tendencia material, que la
vida atraviesa (deteniéndose en ella, bajo el riesgo de embotarse o distraerse
en su creacion: bajo el peligro pues de cerrarse).

Ahora bien, la diferencia al ser, esencialmente, tiempo y caracterizarse,
en la obra de 1907, como una fuerza o impulso vivo, todos los grados coexis-
tentes participan de aquel tiempo real. Para Deleuze, la consecuencia de esta
participacién de lo plural en el tiempo real afianza un “pluralismo restringi-
do”: Bergson considera la existencia de “un solo tiempo (monismo), aunque
haya infinidad de flujos actuales (pluralismo generalizado que participan
necesariamente del mismo todo virtual (pluralismo restringido)” (Deleuze,
1996, p. 86). Deleuze terminard por criticar este “pluralismo restringido”
pues, de fondo, pese al énfasis en la continuidad sustancial y real del tiem-
po, ello no elimina el fantasma del fundamento (piénsese, por ejemplo, en el
impulso vital de Lévolution créatrice) el cual reduce lo diverso heterogéneo a
una “pseudoheterogeneidad” y “pseudomultiplicidad” (Deleuze y Guattari,
2002, p. 11-12).

La vida, en tanto se asemeja a la memoria, se contrae (tension) y se dis-
tiende: en el limite de esto Gltimo se encuentra con la otra tendencia (la
materia). El contacto de éstas permite ver extension en la duracién y vice-
versa —sin que ello implique confusidn alguna; se supone aqui la divisiéon
previa del método intuitivo—, y constata la creacion de todos los grados de la
diferencia, en tanto movimiento continuo y, siempre, novedoso. Asi: la vida
es un movimiento creador, siempre haciéndose en términos de novedad ;D6nde
se experimenta y confirma este poder creador y novedoso, capaz de efectuar
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—prolongar— la diferenciacion? En el hombre. Este ha de ser capaz —piensa
Bergson— de abrir libremente, prolongando la diferencia viva, un ambito en
el cual pueda ir superando su propia condicién humana. Va a emerger asi la
urgencia por la moral en Bergson, explicita en Les deux sources de la morale
et de la religion (1932).

3. AMODO DE CONCLUSION: INMANENCIA Y VIDA

Bergson y Deleuze compartieron dos actitudes fundamentales, ambos ha-
llaron en el aula, en el didlogo académico, un lugar privilegiado para la re-
flexion; su interés en las filosofias del pasado y en la ciencia de su presente
se halla signado por su segundo punto de encuentro: ambos trataron de
pensar de una manera novedosa, haciendo de los conceptos las herramientas
para dar cuenta de ciertas necesidades de pensamiento y accién. De igual
modo, ambos se alejaron de pensar a la ciencia como el Gnico conocimiento
con certeza, pero tampoco lo denostaron, lo valoraron en la medida en que
ofrecia una perspectiva, una entre otras que podia o no coadyuvar a nuevas
formas vitales.

Deleuze fue un lector y maestro apasionado de la historia de la filosofia,
lo realizé desde una lectura interesada, en un intento de encontrar lo que el
mismo llamé plano de inmanencia. Este Gltimo entendido como un pensa-
miento creador que renuncia a todo fundamento, que se construye rizomati-
camente en el entrelazamiento de conceptos que siempre estan ligados a una
realidad concreta, a una meseta. “No hay mas criterio que aquel que reside en
la vida misma, sea la decadencia o el ascenso de las fuerzas de vida, su decli-
nacion o su expansion creadora. Es la vida la que permite juzgar la verdad de
nuestros discursos.” (Mengue, 2008, p.61) Para pensar y crear es necesario
abrir un conjunto de lineas que escapen de una solidez que desde el punto
de vista deleuziano es el signo de la fatiga y la quietud del pensamiento. El
plano de inmanencia tiene en la memoria bergsoniana un excelso ejemplar,
un movimiento en una espiral sin fin que permite recrear la existencia al
tiempo que recrea el pensamiento en nuevas perspectivas, cuyo tnico criterio
de unallamada “verdad” es su potencia de afirmacion de la vida. La memoria
y el plano de inmanencia son las condiciones de un pensamiento multiple
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que no renuncia a la razon, la reestructura sin reificarla en un solo concepto
que es una repeticién del Uno, del mismo (ciencia, trascendencia).

El pensamiento de la multiplicidad es una afirmacién de la vida en tanto
que ofrece al pensador como existente nuevas vias de praxis, de afirmacién
frente al medio que es siempre un comienzo. En suma, la pura virtualidad
bergsoniana o la virtual coexistencia de la diferencia (memoria), en la medida
que abona el movimiento diferenciando de la vida —de esa misma memo-
ria—, tal como Deleuze lo lee en Bergson, va a permitirle sin duda desplegar
su concepto de singularidad, del acontecimiento vivo. Es esa singularidad.
La de la vida de cada uno, y de la vida de lo entrelazado que yace la posibili-
dad de entender la vida como una fuerza activa en el pensar.
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0.

El mundo virtual ecomo totalizador
de la vida del hombre

MARIA ELIZABETH AQUINO RAPALO

INTRODUCCION

| término alemén Lebenswelt es conocido dentro del ambito de la feno-

menologia como “mundo de la vida”, el cual, podemos decir -grosso
modo-, que es el mundo del significado y el sentido, de aquello que constitu-
ye propiamente nuestro cosmos y nos es dado, en primera instancia, como
un regalo por nuestros antepasados. El mundo de la vida o Lebenswelt remite
al ambito pre teorético, en el cual siempre esta sumergida la conciencia, pero
desde un punto de vista pragmatico, pues se trata del mundo en su darse mas
originario a la conciencia intencional.

Segtn el pensamiento de Emmanuel Levinas, el hombre, ante el mundo
goza de €l y entiende a su cuerpo como casa o lugar para la individualidad.
Empero, en la civilizacidn del siglo xx1, la existencia de la vida virtual es un
referente, el cual parece ser una extension del mundo real; no obstante, el
mundo virtual esta regido por elementos totalizantes.

Para adentrarnos en el tema hemos divido la exposicion de la siguiente
manera: el mundo de los alimentos y el disfrute, el cuerpo como casa y, final-
mente, el giro practico a la propuesta levinasiana. Lo anterior, en virtud de
analizar una problematica social concreta: el mundo virtual como totalizador
de la vida del hombre, pues deja de lado la importancia de la presencia cara
a cara con el Otro y lo enclava a una realidad ilimitada y “construida” por
un agente desconocido.
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1. EL MUNDO DE LOS ALIMENTOS Y EL DISFRUTE

Para Emmanuel Levinas, como heredero de la fenomenologia husserliana,
existe el mundo de la vida. Mas, el fildsofo lituano-francés lo replantea como
mundo de los alimentos, igualmente, éste se da en su ambito pre teorético,
pero bajo la lupa de la conciencia no-intencional. En una conferencia dada en
el Colegio de Filosofia en 1950 titulada Los alimentos*, Levinas explica que el
mundo de los alimentos es el que se nos da en la actitud ingenua, mas difiere
de lo que es el mundo de la vida, puesto que en él no intencionamos, signi-
ficamos o mentamos objetos, sino que gozamos de ellos porque son alimento.

A Levinas le interesa el hecho de mantenerse en la actitud ingenua porque
el mundo de los alimentos nos proporciona una significacién elemental que
engloba todas las significaciones de las que esta lleno el mundo de la vida.
Lo anterior es posible gracias a que existe una conciencia “originaria”, por
llamarla de algtin modo, a la que Levinas denomina la conciencia no-inten-
cional.?® Ahora, para entender esta no intencionalidad de la conciencia hay
que explicar, brevemente, qué es. La conciencia no-intencional: “Se trata de
una ‘conciencia’ que més que significar un saber acerca de si misma, es un
desvanecimiento u ocultamiento de la presencia. Mala conciencia: sin inten-
ciones, sin enfoque, sin méscara protectora del personaje que se contempla
en el espejo del mundo en su auto posicién y en su certeza” (Levinas, 2001,
p. 156). Es decir, la conciencia no-intencional no reflexiona, por tanto, se
distingue de la razon y en este sentido no es productora, sino mera pasividad,
dice Levinas:

¢;Sabe en sentido estricto el “saber” de la conciencia pre-reflexiva? En cuanto
conciencia confusa, conciencia implicita que precede a toda intencién -o que

resiste en toda intencién- no es acto, sino pura pasividad (p. 156).

24  Esta conferencia estd compendiada en el segundo volumen de los escritos inéditos.
(Levinas, 2015, p. 51-77)

25  Levinas denomina de muchas maneras esta conciencia: conciencia no-intencio-
nal, mala conciencia, conciencia pre-reflexiva y, finalmente, como se vera se trata
en concreto de la sensibilidad.
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La pregunta que se abre aqui es: ;cudl ha sido, tradicionalmente, la facultad
ante la que somos totalmente pasivos? La respuesta es la sensibilidad; la
sensibilidad es, de acuerdo con Levinas, la conciencia no-intencional y es
profundamente distinta de la razén, porque la razén trabaja sobre represen-
taciones y la sensibilidad, en cambio, constituye la originalidad del disfru-
te. En los actos intencionales -que en el fondo son actos del pensamiento
reflexivo- abrimos nuevos horizontes de sentido con la finalidad de captar
o asir los objetos. No asi, en la conciencia no-intencional o la sensibilidad,
puesto que el horizonte esté cerrado; en el mundo de los alimentos, los objetos
-concretamente serdn alimentos- se presentan, a través de la visién, como
algo acabado y necesario: “La sensibilidad en su relacion con lo sentido es
més bien como el que come respecto al alimento” (2015, p. 11%). En otras
palabras, en el acto de comer trasmutamos un alimento, que es medio de
fortificacion, a mi Mismo -lo absorbo- en el transito del alimento al sujeto,
hay una esencia, mas no es la fortaleza que me ofrece el alimento, sino el dis-
frute que obtengo al comerlo, el cual es una energia diferente a la fortaleza,
pero, dicha energia, es reconocida como la que sostiene el acto de comer. De
acuerdo con esto, el disfrute se convierte en mi energia y todo aquello que
me ofrezca disfrute serd un alimento. Lo anterior es importante porque para
Levinas el mundo: “[...] que se ofrece a la vision es alimento. Lo que aqui es
esencial no es la absorcidn sino el disfrute” (p.110). De ahi que se diga que
el horizonte esta cerrado, porque el inicio y la finalidad de los alimentos -es
decir, de todo objeto que estd en el mundo y que se ofrece a la vision- es
siempre el disfrute.

En este analisis del disfrute, Levinas es bastante cercano al pensamiento
hedonista de los epictreos, pues la finalidad de la satisfaccion esta en la sa-
tisfaccion misma, cuando el placer es puesto como un objetivo no significa
otra cosa, mas que placer (Reale 2001). Dice en Totalidad e Infinito (2012):

La felicidad en la que nos movemos ya por el simple hecho de vivir esté, en
efecto, siempre mas alla del ser en el que las cosas estan talladas. Es desenlace,
punto de llegada, pero en el que el recuerdo de la aspiracién confiere al desen-

lace el cardcter de cumplimiento, que vale méas que la ataraxia. El existir puro
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es ataraxia, la felicidad es cumplimento. El disfrute esta hecho del recuerdo

de su sed: es saciedad de esa sed. (p. 120).

No obstante, asi como los epictireos advirtieron que en la divisién de los
placeres los tinicos que nos llevan a la ataraxia eran sdlo aquellos que fueran
universales y necesarios, asi Levinas detecta que el mundo de los alimentos
es precedido por la necesidad, pero la necesidad no es entendida como una
carencia que se deba satisfacer.?® Sino que es pobreza o privacién egoista -no
en un sentido peyorativo-, se trata de que el sujeto alcanza su finalidad por-
que las necesidades estan en su poder y lo constituyen en tanto que Yo. Pues:
“Lo que constituye la esencia de la necesidad es la distancia que se interpone
entre el hombre y el mundo del que el hombre depende. jSe ha separado del
mundo un ser que, sin embargo, se alimenta del mundo!” (p. 124)

Como podemos ver la necesidad, segiin nuestro autor, no tiene que ver
con la existencia como lo podria sostener Heidegger. Sino que se trata de la
revelacion de un mundo para mi en el que no apremia que el alimento sea
un motor para prolongar la existencia, como dijimos anteriormente, sino
que el Gnico movimiento posible es el disfrute, el vivir de.... 0 gozar de los
alimentos. De ahi que el disfrute sea su finalidad: “El ‘para si’ de la necesi-
dad es por lo tanto un ‘para si’ en el sentido rigurosamente egoista en el que
se dice ‘cada cual para si’. El disfrute es mi disfrute y exclusivamente mio”
(Levinas, 2013, p. 156).

Lo interesante de que el disfrute sea egoista radica en que la sensibilidad
confirma la ipseidad del sujeto. Esto es, el gozo que provoca el disfrute de los
alimentos individualiza porque remite a la corporalidad. El Yo que disfruta,
para el filésofo de Kaunas, no se describe desde su cogito, sino desde su cor-
poralidad.

26 Esto es importante, para lo que se dird més adelante, porque cuando entendemos
a la necesidad como carencia “creamos” necesidades que no son universales sino
son simples vanidades y hedonismo mal entendido.
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2. CORPORALIDAD COMO CASA

Para Levinas, el cuerpo se aborda desde el analisis de la posicion. La posiciéon
es colocarse en la tierra y precede a toda relaciéon con un objeto. Dicho de otra
manera, el cuerpo no es s6lo un medio localizado que apunta a un objeto,
sino que es aquello que soporta o sostiene las experiencias que tengo de los
objetos. Por tanto, el cuerpo establece una relacién con la tierra, de tal mane-
ra que éste -el cuerpo- resulta en un acontecimiento en el que el Yo coincide
totalmente conmigo mismo, inaugurando de esta manera el presente abso-
luto. Dado que el presente es presente en la medida en la que inaugura algo
y ese algo es, ahora, asumir mi propia existencia para disfrutar de las cosas:

Es también el aqui absoluto, la referencia se si a si: mi pensamiento esté aqui,
sale de una protuberancia, de una cabeza. En mi posicién sobre tierra no hay
una conciencia de localizacién, sino una localizacién de la conciencia. El aqui
no se parece, pues al Da Heideggeriano. La posicién carece absolutamente de
trascendencia. Comprenderse, es decir, captarse por el hecho de sostenerse,

no es una proyeccién, no es una trascendencia (Levinas, 2015, p. 156).

Esto quiere decir que la identidad del Yo se encuentra anclada a su cuerpo; el
cuerpo, seria el centro de un aislamiento relativo; relativo porque no se trata
de enclaustrar al sujeto, sino que en esa separacion se salva su individualidad
y se convierte en un ser Unico en la medida en que asume su corporalidad
egoista. No obstante, este mismo acto es el que le permite entrar en relaciéon
con el Otro en tanto que Otro. De este modo, se rompe la idea de que el Otro
es un reflejo de mi Yo. Asi pues, Yo se concretiza en su casa (chez) que, como
se dijo es su cuerpo y, de este modo, podemos intuir que la existencia del
mundo es el correlato del hombre en funcién de exaltar su individualidad.

El cuerpo es la casa, la morada o la habitacién con la que el hombre esta-
blece una relacion de familiaridad con el mundo. Esto no quiere decir que el
Yo es una isla dentro del mundo de los alimentos, sino que se convierte en
un punto de partida. Asi como un corredor que esta en su carril - y no debe
salir de él, porque es donde desarrollara su trayecto- este carril pertenece, a
su vez, a la pista en la que hay otros corredores.
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Por lo anterior es que Levinas entenderd al Yo desde un punto de vista
acusativo, primeramente, en relaciéon con los alimentos y, posteriormente,
en relacion con el Otro. La pregunta que surge aqui es: ;Como es que el sujeto
se transforma en el efecto de la accién y no en la causa? La respuesta estd en
lo que se ha dicho anteriormente, a partir de la conciencia no-intencional
nos damos cuenta de la irracionalidad de los alimentos, pues no son objetos
de reflexion, sino que primariamente son objetos de gozo y de esta manera,
por tanto, no somos “creadores” de los objetos, sino que somos pacientes
ante ellos.

El cuerpo entendido como casa serd, en los escritos maduros de nuestro
autor, la experiencia de la vulnerabilidad, la experiencia que se descubre
fragil y expuesto a la violencia del Otro?’. Lo cual es importante porque el
cuerpo ha sido entendido, sobretodo, de manera impersonal. En Algunas
reflexiones acerca de la filosofia del hitlerismo, Levinas afirma: “;Qué es, segiin
la interpretacion tradicional, tener un cuerpo? Soportarlo, sostenerlo como
un objeto del mundo exterior” (2009, p. 31). Levinas advierte que desde el
pensamiento clasico el cuerpo ha sido asumido como un apéndice de la ra-
zdn, o mejor dicho como un obstaculo que merece ser superado, pues éste -el
cuerpo- no es portado, sino soportado. De ahi que en el ensayo de 1935 De
la evasion busque hablar de una evasion del Ser, pero del Ser anénimo que
impide trascender los propios limites, una concepcién del cuerpo desde este
punto de vista es, para nuestro autor, paganismo porque es un pensamiento
que afirma la impotencia de salir del mundo, de salir del Ser porque éste se
basta a si mismo y se adhiere a un idea totalitaria, o bien, puede ser subsu-
mido, por un pensamiento totalizante.

Asumir al cuerpo como casa es establecer otro tipo de relacion, ante mi
vulnerabilidad puedo asumir, mi responsabilidad y en este sentido, la rela-
cién con el Otro se torna constituyente; no obstante, para inaugurar este tipo
de relacidn, es menester inaugurar el lenguaje.?

27  Este elemento es importante pues el cuerpo -asumido como mio y absolutamente
separado- serd la condicién de posibilidad de la relacion con la alteridad desde un
punto de vista de la responsabilidad.

28  Para Levinas el lenguaje va mas alla de la capacidad de abstraer ideas y transfor-
marlas en palabras. El lenguaje, el auténtico lenguaje, es dialégico y, por tanto, su
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3. GIRO PRACTICO A LA PROPUESTA LEVINASIANA

Todo lo anterior fue escrito por Levinas bajo un momento de crisis, Husserl
ya habia anticipado que la crisis de las ciencias no es mas que la crisis de
la humanidad en nosotros. El denominado mundo de los alimentos, podria-
mos decir, es el mundo del ser humano. No obstante, este mundo entra en
contraste con todo lo que hemos recibido de la modernidad; sobre todo las
nociones de libertad y sujeto, que, a su vez, han repercutido en nuestra idea
de humanismo que pretende poner a lo humano como la Gltima instancia
del Ser, dice Levinas:

En la propia desconfianza con respecto al humanismo caracteristica de la
filosofia contemporénea hay una lucha contra la nocién de sujeto. Se busca
un principio de inteligibilidad que no implique ya lo humano, o que el sujeto
evoque un principio que no comporte la preocupacién por el destino humano
(2001, p. 137).

En esta crisis entre lo que ha propuesto la modernidad y el humanismo con-
temporaneo, la vida digital y lo que ella implica aparecen, también, dentro
del mundo de los alimentos. Los dispositivos moviles, los computadores y el
internet son también parte de nuestras necesidades -por lo menos en paises
del primer mundo o en vias de desarrollo-. No obstante, nos topamos con
problemas que en el fondo totalizan la vida humana, eliminando las fronte-
ras que nos ofrecia el cuerpo y encasillando al ser humano en un concepto.

La necesidad de la que habla Levinas corre el riesgo de verse mal interpre-
tada, si bien es cierto que toda necesidad es “para si”, ello no significa que
debemos entender a la necesidad como algo que podria eliminarse una vez
que se ha cumplido. Levinas, al explicar como funciona la sensibilidad, no
encuentra la eliminacion de la necesidad una vez satisfecha, sino, por el con-
trario, una vez cumplida se advierte su reaparicion y el caracter precario de
la vida humana,; ésta es la critica que Levinas le hace a Platén con respecto al

funcién primigenia es ética, no epistémica. Puesto que designar objetos a través de
conceptos no es suficiente para decir que hay lenguaje. (Levinas, 2012, p. 99-109).
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analisis del disfrute, pues para el filésofo francés la necesidad, que precede
al disfrute, no es una carencia que se satisface, pues eso colocaria a la nece-
sidad en un ambito social y estandarizaria la necesidad y el disfrute, como
consecuencia. Y como hemos dicho en el cuerpo del texto, la necesidad es
egoista, es Gnicamente “para si”:

El anélisis platonico del disfrute (carencia que se satisface, jpor lo tanto, nada
es positivo!) ignora la finalizacion y la autarquia del disfrute = 0. Por lo que
todo disfrute es para si es por lo que va precedido por la necesidad. [...] Es por
su pobreza por lo que me manifiesta la personalidad del disfrute. El yo es pobre.
(Levinas, 2013, p. 159).

En efecto, para Levinas la necesidad es entendida como un mal. Sin embargo,
es por ello que no tiene existencia en si misma, sino solamente en la medida en
la que hay una deficiencia de una cualidad positiva. Es decir, el hombre debe
vivir feliz y gozar del mundo, pero tiene hambre, tiene suefio, etcétera. De
ahi que la necesidad sea una privacion de un bien. En este caso concreto,
seria la privacién del disfrute de un alimento (Levinas, 2012, p. 123-125).
En cambio, gracias a la ciencia moderna y la idea de sujeto que alberga, se ha
entendido a la necesidad como algo que tiene que ser satisfecho y en la mis-
ma satisfaccion estd su aniquilacién; comprar un objeto (un alimento) es, de
alguna manera, borrar su historia, porque el alimento me preexiste, cuando
lo adquiero a manera de til-desechable, le robo la historia que le antecede.
El mismo Levinas dice: “Se los encuentra a la venta. Compra: comunicacién
con un pasado anénimo que se ha vuelto presente. Compra que reemplaza
a la historia. El yo del disfrute técnico es moderno, sin historias. Objetos de
disfrute convertidos en mercancias. Potencia convertida en dinero” (p.160).

Gracias a la idea de necesidad que permea nuestra vida cotidiana -y al
progreso de la ciencia moderna- hoy en dia podemos graficar y demostrar
empiricamente la necesidad. El famoso algoritmo de internet es una muestra
de como se resuelven nuestras necesidades o bien, nos “genera” necesidades
para satisfacer, ya que el algoritmo se mueve en términos estadisticos de da-
tos agrupados conocidos como media, mediana y moda, en el que la moda
representa el valor que ocurre con més frecuencia. De ahi que las sugerencias
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de compras o amigos en la vida virtual tengan siempre relacion con algo que
hemos buscado anteriormente o bien con quien maés interactuamos en las
redes sociales.

Otro punto que podemos confrontar entre la propuesta de Levinas y la
vida virtual se encuentra en la unicidad que nos propone este tipo de necesi-
dad. El “Yo” que se ha expuesto més arriba rescata su unicidad en la medida
en que asume su cuerpo y se asume como separado del mundo; en la vida
virtual, se pierde esta capacidad porque el Yo se aliena a las necesidades
propuestas por el algoritmo, la autenticidad que podria tener el ser humano
seria semejante a la de una pieza tnica de la cual no puede haber o no deberia
haber dos iguales. Levinas ha mencionado la importancia de entender al yo
como Unico en Totalidad e Infinito (2012):

El yo no es tinico como lo son la Torre Eiffel o la Gioconda. La unicidad del
yo no consiste s6lo en que no se lo encuentra méas que en un Gnico ejemplar;
sino en que existe sin tener género, sin ser individuacién de un concepto. La
ipseidad del yo consiste en permanecer fuera de la distincién entre lo indivi-
dual y lo general. (p. 125-126).

En virtud de lo anterior, podemos intuir que el mundo virtual deviene en
un sistema totalizador, porque lo planteado en el proyecto levinasiano pre-
tende, a través del andlisis del mundo y el cuerpo, abrirse a la posibilidad
del encuentro del Otro y dar una respuesta ética en ese encuentro. Pero, en
las relaciones establecidas en el mundo virtual la alteridad se diluye en la
igualdad y nos encierra en un concepto: el usuario.

En el mundo virtual, a diferencia del mundo de los alimentos, la corpo-
ralidad que me recuerda cuél es la necesidad “en si” queda anulada, puesto
que el cuerpo ya no es muestra de mi ipseidad, incluso resulta innecesario. Ya
que el usuario no lo necesita, todos son iguales en la medida que cumplamos
lo que estd dado o propuesto de antemano por el algoritmo.
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CONCLUSIONES

Alo largo del presente trabajo se ha hecho un intento por presentar, por una
parte, el andlisis fenomenolégico del mundo de los alimentos y el cuerpo, a
través del pensamiento de Emmanuel Levinas. Y por otra, se ha ensayado un
vinculo entre un problema contemporaneo y lo expuesto en la primera parte.
Para intentar demostrar que, en el mundo virtual, y lo sabemos por experien-
cia, basta con navegar por la red de informacién correcta para obtener las
respuestas supuestamente més pertinentes, puesto que todo ya esta resuelto,
todo esta ya hecho y pensado, sélo es preciso consultarlo o atender a lo que
sugiere el algoritmo. Mas, irénicamente, se anula la libertad y el caracter
Unico del sujeto porque se empieza a consolidar un sistema que se cierra
sobre si, afanandose por no dejar nada fuera e imponiendo la equivalencia
a todos los elementos que lo integran, es decir, el mundo virtual se asemeja
a un estado totalitario, que en términos de Levinas serfa: “Un estado en el
que la relacion interpersonal es imposible, donde esta de antemano contro-
lada por el determinismo [...]" (2001, p. 131). En el mundo virtual, como ya
se dijo, todos somos iguales porque, hipotéticamente, todo habitante de la
tierra podria ser un “usuario”. Y en tanto que usuario, cuenta con acceso a
un espacio virtual que le restituiria a la extension cartesiana todas sus pre-
rrogativas: homogeneidad y anonimato. La libertad y la igualdad, entonces,
dependerian de esa promesa de accesibilidad, convirtiéndose en instancias
abstractas. Pensando desde un sistema libre de diferencias, el otro, real, con-
creto, de carne y hueso representaria una amenaza, porque la presencia real
y concreta del Otro pone en cuestién al Yo. El anélisis fenomenolégico de
Levinas se ocupa, justamente, de restituir a la inmediatez de nuestras rela-
ciones con el mundo una articulacién y un sentido irreductibles que siempre
estdn en riesgo de ser arrebatados por determinaciones.

En un mundo en el que todas las necesidades se pueden resolver por un
algoritmo matematico los puntos de vista particulares se pierden y se abren
preguntas que deben cuestionar la totalidad de este tipo de sistemas: ;Desde
doénde habla el usuario?, ;quién habla en él cuando cree que se expresa?,
srealmente el usuario es una individualidad puesta en cuestién o un repeti-
dor de sistemas de ideas ya resueltos?
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JosE JAVIER CONTRERAS VIZCAINO
Y MAYLETH ALEJANDRA ZAMORA ECHEGOLLEN

INTRODUCCION

maginemos la siguiente escena: una persona comun y corriente se levan-

ta temprano, desayuna y se dirige a su trabajo; ingresa en el checador o
computador la hora de ingreso a las 9:00 am. Al salir del trabajo a las 3:00 pm
y de camino a su casa, de pronto llega un mensaje a su dispositivo celular via
la aplicacion WhatsApp. Su jefe le escribe demandando una tarea “urgente”
que debe ser entregada a méas tardar a las 9:00 pm de ese mismo dia.

El trabajador llega a su casa, prende su computadora de escritorio y dedica
toda la tarde a atender la solicitud del patrén. Envia via electrénica la tarea
una hora antes del tiempo maximo solicitado.

Orgulloso de si mismo por haber concluido la tarea con anticipacion,
nuestro personaje imaginario se dispone a descansar, comer algo y distraer-
se de la jornada laboral; sin embargo, algo lo perturba, recibe un segundo
mensaje de WhatsApp pidiéndole que haga modificaciones al archivo que
acaba de enviar.

Decide cenar algo mientras trabaja, con el fin de enviar el documento
urgente lo antes posible. Mientras esto ocurre, comienza a vibrar su celular:
como avalancha recibe un mensaje tras otro de uno de sus grupos laborales
en WhatsApp. En ellos, se demanda actualizar el registro de datos generales
de los trabajadores del area. En el Gltimo mensaje enviado se lee de manera
autoritaria: “cada trabajador debera actualizar su plataforma personal del
sitio web de la empresa ese mismo dia, antes de las 11:59 pm”.
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Nuestro personaje comienza a preocuparse: él trabaja en dos areas... no
sabe si debe actualizar sus datos en una de las areas o en las dos. Tras breve
reflexion, concluye que, siendo la misma empresa, sélo tendra que acceder
con su cuenta y actualizar sus datos en un drea. Mientras se dedica a resolver
ambas demandas simultineamente -la correccién del primer documento
y la actualizacién de datos-, el celular comienza, nuevamente, a vibrar de
manera descomunal. En esta ocasion, la avalancha de mensajes proviene de
la segunda area en donde presta sus servicios. La razon... la misma: debera
actualizar sus datos, también, para esta area en particular.

Poco a poco, la presion, el agotamiento y el hartazgo comienzan a ser
maés visibles; preocupado por el limite de tiempo para cumplir las activida-
des encomendadas, nuestro personaje imaginario -que podria no ser nadie
o todos nosotros- comienza a trabajar tal como si nunca hubiese salido de
su cubiculo.

Mientras tanto, el celular sigue sonando. Mensaje tras mensaje vibra y
le lanza un flashazo como diciendo: “jveme, hazme caso, revisame, urge,
es importante!”. Los mensajes se acumulan por montones en los diferentes
grupos -la mayoria del trabajo-. El decide, de manera estoica, no ceder al
impulso de revisar los mensajes ni al ajetreo constante del celular que lo
llama insistentemente: “jmirame, léeme, contéstame!”.

Al finalizar las tareas asignadas, nuestro personaje revisa el reloj de la
computadora: 11 pm. Como liberado de la urgencia més urgente, toma el ce-
lular y revisa los mensajes: una cadena como de 20 o 30 mensajes pertenecen
a las dreas de trabajo en las que labora, en ella, sus companeros de trabajo
se quejan -no de manera abierta, pero si constante- del tiempo limite para
actualizar los datos; en otros 4 grupos distintos -también de sus compafieros
del trabajo, pero en los que no estin los jefes- encuentra felicitaciones de
cumpleafios para la secretaria de una de las areas y otros tantos mensajes en
los que se reenvian iméagenes de gatos y piolines.

En este momento de tensién y agotamiento, al borde del llanto decide
silenciar sus grupos laborales por 1 afio... Recuerda que, al final, logro ter-
minar todas las tareas a tiempo; s6lo espera que su jefe no le escriba en la
madrugada haciendo més correcciones. Se va a dormir con una sensacion
extrafia, entre tranquilidad e intranquilidad. Ha cumplido con todas las ta-
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reas que se le pidieron, fue un miércoles normal, pero hay algo que no deja
de rondar en su mente. ;A qué hora fue en que verdaderamente salio del
trabajo?

1. DEL TRABAJO A LA EXPLOTACION

Nos parece importante comenzar con una afirmacion harto conocida: “el tra-
bajo constituye la mediacién por excelencia en nuestras sociedades”; en otras
palabras, existimos en sociedades del trabajo. Nada mas natural, nada mas
obvio; pero, ;qué expresa dicha afirmacion?; ;cuales son las implicaciones
de lo que afirma?; ;cudles son las implicaciones de lo que niega?

Desde los inicios de la modernidad capitalista observamos, unay otra vez,
la centralidad que adquiere el trabajo para nuestras sociedades. De hecho,
tanto para John Locke (2011) como para Adam Smith (1995) y David Ricardo
(2003), el trabajo constituye la causa primera, la determinacién en tltima
instancia, de la propiedad, de la riqueza y del valor. Asimismo, para G. W. F.
Hegel (2009), el trabajo constituye la mediacion general entre la humanidad
y la naturaleza, y entre los individuos. Para Hegel el trabajo y el lenguaje son
las mediaciones sociales por excelencia.

Sin embargo, el problema que nos parece fundamental, y que esta enun-
ciado en tales saberes, es que el trabajo fuese algo “natural” e “intrinseco”
a la vitalidad humana. Daria la impresion, pues, de que el trabajo se refiere
a la actividad humana en general y que, por lo tanto, es transhistérica; es
decir, el trabajo ha existido, existe y existira mientras el ser humano perviva.

En este sentido, quizas valga hacer un par de aclaraciones que nos dis-
pongan en otra posicién y que, por tanto, nos permitan enfocar y pensar el
trabajo de manera distinta. Para tales fines, hemos decidido problematizar
dicha afirmacion a través del desarrollo que Marx hace del concepto mismo
de trabajo y la centralidad que éste tiene para nuestras sociedades.

Resulta indubitable que, incluso para Marx, la centralidad del trabajo es
real, que el trabajo es el elemento constitutivo de nuestras sociedades. Sin
embargo, y aqui surge un gran “pero”: ;a qué trabajo se refiere Marx?; ;es el
mismo del que versan los cuatro pensadores clasicos anteriores?
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Marx comienza su obra El Capital (1975, p. 43) con el siguiente sefiala-
miento: “La riqueza de las sociedades en las que domina el modo de produc-
cidn capitalista se presenta como un “enorme cimulo de mercancias”, y la
mercancia individual como la forma elemental de esa riqueza”. De un sélo
tajo, Marx nos presenta su conclusién: la riqueza y, por extension, la manera
en la que se produce dicha riqueza -el trabajo- son histéricas y sociales. En-
tonces, si el trabajo implica una manera histérica determinada de producir,
no puede ser entendido, solamente, como actividad humana en general, sino
puede ser entendido, también, como forma social historica. Pero, ;cuél es esa
forma? Del despliegue de esa pregunta, serd que Marx planteé que el trabajo
contiene, actualmente, un doble caricter: por un lado, el caracter de activi-
dad humana concreta que produce cosas ttiles para la existencia -trabajo
concreto- y, por el otro, el caracter de actividad humana en general, gasto de
fuerza humana de trabajo -trabajo abstracto-, al que se refieren los autores
arriba mencionados.

Todo trabajo es, por un lado, gasto de fuerza humana de trabajo en un sen-
tido fisiolégico, y es en esta condicién de trabajo humano igual, o de trabajo
abstractamente humano, como se constituye el valor de la mercancia. Todo
trabajo, por otra parte, es gasto de fuerza humana de trabajo en una forma
particular y orientada a un fin, y en esta condicién de trabajo atil concreto

produce valores de uso (Marx, 1975, p. 57).

De hecho, para el propio Marx, este planteamiento constituye el punto de
arranque para el entendimiento de la critica de la economia politica, pues
sefiala: “He sido el primero en exponer criticamente esa naturaleza bifacética
del trabajo contenido en la mercancia [...] este punto es el eje en torno al cual
gira la comprensién de la economia politica” (1975, p. 53).

Pero, ;por qué la critica de Marx tiene como punto de partida dicho re-
conocimiento? ;Cudles son las implicaciones de pensar el trabajo a través de
este doble caracter?

Para completar un poco mas el panorama, y que podamos responder a las
dos cuestiones arriba planteadas, sirva reproducir, una vez mas, al propio
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Marx: “Solo los productos de trabajos privados autbnomos, reciprocamente
independientes, se enfrentan entre si como mercancias” (1975, p. 52).

Si al principio de EI Capital observamos que la condicién histérica de la
riqueza la hace aparecer en la forma de la acumulacién de mercancias, ahora
resalta el hecho de que ello se debe, enteramente, a la forma misma del tra-
bajo que la produce: un trabajo, nuevamente, que contiene un doble caracter.

Ahora bien, concibamos una afirmacién que, aunque no vayamos a desa-
rrollar, es necesaria plantear; tal afirmacion reza: aquello que se privilegia en
una sociedad productora de mercancias es el valor de cambio de las mercan-
ciasy, por tanto, el cardcter abstracto de las mismas. Ante tal afirmacion, lo
que se deduce es que en la division social actual del trabajo lo que interesa es
el cardcter abstracto-cuantitativo de la actividad humana, es decir, su existen-
cia medible como gasto de fuerza de trabajo. Marx sefiala: “Si se prescinde
del caracter determinado de la actividad productiva y por tanto del caracter
atil del trabajo, lo que subsiste de éste es el ser un gasto de fuerza de trabajo
humana” (1975, p. 54).

Luego entonces, cuando Marx afirma la centralidad del trabajo en nues-
tras sociedades productoras de mercancias se refiere a que el trabajo que se
prepondera y configura el mundo social no es cualquier trabajo, sino, en
particular, el trabajo abstracto. En vista de ello, quizas deberfamos reformu-
lar la primera afirmacién sefialando que: el trabajo abstracto constituye la
mediacion por excelencia en nuestras sociedades.

Una vez planteado que es el trabajo abstracto lo que media el proceso
de produccion capitalista, podemos pasar a la siguiente pregunta: ;por qué
resulta importante realizar dicha acotacién?; ;qué implicaciones puede tener
hablar de la centralidad del trabajo abstracto en el proceso de producciéon
capitalista?

Para Marx (1975) la respuesta se dirige al hecho de lo que ocultaba la
primera afirmacién. Si no somos capaces de distinguir entre el caracter his-
torico del trabajo en el capitalismo -su naturaleza bifacética-, lo que ob-
viamos es la posibilidad de criticar al mismo y, por ende, la imposibilidad
de transformar las condiciones de existencia actual de la clase trabajadora.
Por ello, para Marx, el descubrimiento del doble caracter del trabajo para el
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capital implica la posibilidad de ampliar la critica a todas las categorias de la
Economia Politica.

Por ello, para nosotros resulta fundamental abrir dos categorias: ganancia
y salario. En el caso del primer concepto, el de ganancia, nos sefiala Marx
(1975) que ésta es entendida generalmente desde la mirada del Capital. En
ese sentido, el concepto parece univoco y cerrado: alguien invierte capital y lo
que recibe es capital incrementado. Empero, si miramos desde el despliegue
del doble caracter del trabajo, reconocemos que la ganancia es en realidad,
un valor incrementado. Dicho valor que se valoriza sélo puede existir a mer-
ced de que, en un primer momento, la mercancia que se produjo contenga
un excedente de valor. La pregunta es: ;de dénde surge dicho excedente o
plusvalor?

Para Marx (1975), al igual que para los economistas politicos, la tnica
mercancia que crea valor es la fuerza de trabajo. La cuestion, entonces, es
que para que el capitalista siga acumulando capital, debe existir un cuanto
de valor que crea la fuerza de trabajo que el capitalista no le paga. De aqui,
que el concepto de ganancia pase a ser entendido, por Marx y desde los ojos
del trabajo, como plusvalia.

En términos resumidos, Marx (1975, p. 255-265) divide la jornada labo-
ral en dos partes: la primera, en la que el trabajador “desquita” el tiempo de
trabajo que le fue pagado -tiempo de trabajo necesario- y una segunda, en
la que el trabajador proyecta su actividad “més alld de los limites del trabajo
necesario” que denomina plustrabajo.

El tiempo excedente, el tiempo de plustrabajo, es precisamente el tiempo
en el que se produce la plusvalia, la ganancia para el capitalista; con el sar-
casmo propio del barbon de Tréveris sefiala: “[El obrero] Genera plusvalor,
que le sonrie al capitalista con todo el encanto cautivante de algo creado de
la nada” (Marx, 1975, p. 261). Por ello: “la tasa de plusvalor... es la expresion
exacta del grado de explotacion de la fuerza de trabajo por el capital o del obrero
por el capitalista” (1975, p. 262).

De tal manera que la ganancia se transforma, desde la mirada del traba-
jador, en plusvalia, en excedente de trabajo impago. Ahora bien, existen dos
tipos de plusvalia: la absoluta y la relativa.
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A partir de Marx, podemos definir en términos generales a la plusvalia
absoluta como aquella que se refiere al excedente de valor que se expolia
mediante el incremento de la jornada de trabajo; mientras que la plusvalia
relativa se refiere al excedente de valor extraido a través del mejoramiento
tecnocientifico del proceso de produccién y una consecuente disminuciéon
del trabajo socialmente necesario (1975, p. 367-390; 615-649).

Ahora bien, si pensamos las diferentes épocas de la humanidad, se nos po-
drd reprochar que en todas ellas existe la extraccion de plustrabajo, plusvalia
en el capitalismo, antes ganancia; empero, dird Marx que es precisamente “la
forma en que se expolia ese plustrabajo al productor directo, al trabajador, lo
que distingue las formaciones econémico-sociales, por ejemplo, la sociedad
esclavista de la que se funda en el trabajo asalariado” (1975, p. 261). Y aqui
surge nuestra segunda categoria: el salario.

Habiamos sefialado que la Critica de la Economia Politica tiene como eje
el doble caracter del trabajo en el capital y que, a partir de ella, era posible
reconocer la explotacion. La forma del salario, sefiala Marx, es un intento
mas para invisibilizar la explotacién del trabajo por el capital. Ello, en tanto,
“la forma del salario... borra toda huella de la division de la jornada laboral
entre trabajo necesario y plustrabajo, entre trabajo pago y trabajo impago. Todo
trabajo aparece [en la forma salario] como trabajo pago” (1975, p. 657).

Lo cierto es que lo que paga el salario -el capitalista- no es el valor del
trabajo -ello implicaria tener que pagar por el obrero mismo-, sino paga
el tiempo por el que dispone de la fuerza de trabajo. “El tiempo durante el cual
trabaja el obrero es el tiempo durante el cual el capitalista consume la fuerza
de trabajo que ha adquirido” (1975, p. 280).

De aqui que no importe la forma misma de la contratacion -desde la
mirada del capital-, pues el o la trabajadora “no es nada més que tiempo
de trabajo personificado. Todas las diferencias individuales se disuelven en
las de “tiempos completos” y “medios tiempos” (1975, p. 292). AGn mads, toda
actividad humana es mirada como trabajo humano en general -trabajo abs-
tracto- y, con ello, como trabajo asalariado.

Entonces, aun cuando para los pensadores de la economia politica el tra-
bajo tiene una centralidad en la vida social, cabe sefialar que, si bien apunta-
mos cierta similitud entre ellos, existen tres diferencias fundamentales entre
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Marx y los otros cuatro autores: a) el trabajo, para Marx, contiene siempre
una expresion histérica particular -en la sociedad capitalista posee un ca-
racter bifacético que se despliega a todo el mundo social-; b) el capital-valor
esta producido por un tipo de trabajo particular, el trabajo enajenado o asala-
riado, por ello, en nuestras sociedades, la mercancia mas importante -y a la
vez la menos valorizada- es el trabajo asalariado; y c) el salario, como forma
de intercambio entre trabajo y capital, encubre la explotaciéon del trabajador
o la expoliacién del plustrabajo.

A partir de estos argumentos, podemos regresar a la imagen propues-
ta al inicio: ;Qué sucede con nuestro personaje cuando, por medio de la
aplicacion, se extiende su jornada laboral? ;De qué manera la aplicacion
tecnocientifica soporta y promueve la explotacién? ;Hasta dénde y cuando
las aplicaciones “virtuales” ocupan tiempo y espacio de nuestra vitalidad?
;Qué pasa cuando, ademas de aportar nuestra fuerza de trabajo, debemos
consumir y mantener dispositivos tecnologicos que resultan “fundamenta-
les” para el trabajo?

2. LO VIRTUAL Y LO VITAL DE LA EXPLOTACION

Debamos comenzar este apartado diciendo que cuando amablemente se nos
extendio la invitacion a participar, lo primero que se nos vino a la mente al
momento de escuchar que el centro de las discusiones era la tensién entre
“lo virtual y lo real”, fue el papel de las tecnologias en el trabajo. La imagen
que presentamos al principio es una que experimentamos cotidianamente.
Por lo tanto, nuestra primera impresion era pensar “lo virtual” como algo
perteneciente al mundo de la tecnologia y las redes, a otro espacio distinto
al nuestro.

Sin embargo, conforme comenzamos a trabajar, caimos en cuenta que,
quizés, era necesario aclarar qué ibamos a entender por “lo virtual”. De ahi
que pensamos utilizar a Slavoj Zizek (2011) para tratar esta cuestion.

El autor sefiala que lo virtual obedece a una forma particular de interfaz o
de mediacion entre sujeto con la realidad. En ese sentido, lo virtual es todo,
en tanto formacién social e histérica (Zizek, 2011, p. 2017).
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Es importante sefialar que Zizek parte de dos discusiones: el marxismo
y el psicoanalisis. En este sentido, la primera discusion esta sobre la misma
linea a la planteada en el primer apartado del presente articulo sobre trabajo
y explotaciéon. Mientras que, en el caso de la segunda discusion, el autor
entendera las mediaciones sociales a partir de los registros de imaginario,
simbélico y real del psicoanélisis lacaniano (Lacan, 1964; Fink, 2007).

Para Zizek (1998; 2017), la creacién e implementacién de las tecnologfas,
ademas de obedecer al propio discurso de progreso de la modernidad y del
capital, son parte de las estructuras que organizan las relaciones sociales y,
por tanto, la psique humana. Por consiguiente, la tecnologia es una forma-
cién social que no es neutra. La pregunta que surge entonces es ;como se
articulan las nuevas tecnologias a la explotacion de la fuerza de trabajo?

La aplicaciéon de WhatsApp, lanzada a partir del afio 2009, tiene como
funcién enviar y recibir mensajes a través de internet y/o datos méviles brin-
dados por la contratacién de alguna comparfiia telefénica. Desde entonces,
se ha expandido por el mundo superando los 1,500 millones de usuarios y
convirtiéndose en el 2018 lider en mensajeria instantanea. Las caracteristicas
de su sistema, como la posibilidad de conectar a diversos usuarios en tiempo
real, -de manera més econémica que al hacer una llamada telefénica- y la
funcién de generar grupos de varios usuarios en una misma conversacion,
ha permitido su despliegue y uso en diversos espacios, entre ellos: el laboral.

Por ello, parte de su éxito se halla en su incorporacién a la organizacion
social del trabajo al interior de oficinas, agencias, empresas o escuelas. En
donde el uso de los grupos WhatsApp se ha normalizado poco a poco a lo
largo de los Gltimos 10 afios.

El hecho de que la aplicacion se haya articulado tan “bien” con las nece-
sidades y demandas del sector laboral nos habla del proceso de territoria-
lizacién del capital (Deleuze y Guattari, 2015) hacia los distintos espacios,
tiempos y superficies de la vitalidad social. A este respecto, podemos enten-
der el proceso de territorializacién como proceso de codificacion a través del
cual el capital bajo el “codigo” de la valorizacion del valor recodifica aquellos
espacios, actividades, creaciones, disposiciones o subjetividades que no ha-
blan totalmente en estos términos (Deleuze y Guattari, 2015). Igualmente,
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podemos pensar que la aplicacién de WhatsApp, en tanto tecnologia, no es-
capa a esta logica.

Entonces, en el caso concreto de la escena de nuestro personaje, el WhatsApp
aparece como la interfaz-mediacién entre la distancia espacial real, entre el
lugar de trabajo y el lugar de lo que en apariencia seria el tiempo y espacio
“fuera” del trabajo o de la jornada laboral. La aplicacion, en este sentido,
funge claramente con su tarea de conexion de usuarios, practicidad y bajo
costo, por la cual fue fundada.

Simultaneamente, la aplicacién invisibiliza la explotacién bajo tres ma-
neras: a) en el incremento de la jornada laboral; b) en la incorporacién de la
tecnologia a los procesos de produccién-trabajo con la consecuente reduc-
cion del trabajo socialmente necesario; c) en la transferencia de los costos del
capital constante hacia el bolsillo del trabajador.

a. Nuestro personaje tenia una jornada laboral de 9:00 am-3:00 pm, empero
de camino a su casa recibe el primer mensaje que lo pone a trabajar toda la
tarde para atender la solicitud del patrén. Después, durante la cena debe
“corregir” lo enviado; y finalmente, pasa el resto de la noche hasta las 11:59

pm en la actualizacién de datos personales en la plataforma de la empresa.

La pregunta obvia, jcudndo termind su jornada laboral? En términos ju-
ridicos, el contrato laboral sefiala que nuestro personaje es medio-tiempo
con un horario fijo establecido. La apariencia juridica se cae por el peso de
la realidad, nuestro personaje no tiene horario. En términos marxianos, lo
que tenemos es explotacion del trabajo por el capital a través de la plusvalia
absoluta, es decir, a través de la extension de la jornada laboral.

a. Al incorporar tecnologia en procesos productivos lo que suponemos es una
reduccidn en el capital variable -en los costos asignados al pago de fuerza
de trabajo- En el caso particular de nuestro personaje tenemos que, por un
lado, el hecho de que la comunicacién entre patrén y trabajador se media-
tice por el WhatsApp implica que ya no es necesario pagar a una asistente
administrativa (secretaria) para que medie dicha comunicacién y formalice,

la misma, a través de oficios y demés procesos burocraticos.
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b. Por otro lado, con respecto a la actualizaciéon de los datos personales, que se
le demanda al propio trabajador, suponemos la implementacién de platafor-
mas digitales que hacen prescindible la actividad de puestos especializados
para dichas tareas como, una vez més, las asistentes administrativas y del

departamento de recursos humanos, entre otros.

En este sentido, dicho proceso es definido por Marx como explotacién a tra-
vés de plusvalia relativa, entendida como el proceso por el cual la conforma-
cién organica de capital se decanta hacia el capital constante -maquinaria,
tecnologia, trabajo muerto-, disminuyendo la presencia del capital variable
-fuerza de trabajo, mano de obra-.

c. El caso de nuestro personaje presenta, ademds, una peculiaridad. Lo que
Marx (1975, p. 671-682) problematiza en el trabajo a destajo, cuando las
mujeres en el siglo x1x elaboraban productos para la maquila con medios e

instrumentos (maquina de coser y telas) adquiridos por ellas mismas.

En este fendmeno, lo que observamos es una transferencia de los costos de
trabajo al bolsillo de la trabajadora. La trabajadora no sélo padece el incre-
mento de la jornada laboral de manera impaga, sino que, también, debe
asumir costos de produccion.

El dispositivo mévil a través del cual esta instalada la aplicacion de What-
sApp fue comprado por el trabajador; para recargar la bateria de su disposi-
tivo, debe conectarlo a una fuente de luz, la cual probablemente esté ubicada
en su casa, lo cual significa que él paga la cuenta de luz. Ademas, el trabajador
absorbe los costos de mantenimiento del aparato mévil y de la compania
telefénica, para tener conectividad, acceder a la aplicacion de WhatsApp y
asi enviar y recibir mensajes o llamadas. A esto, debemos agregar los gastos
generados por el uso de la computadora (su compra, mantenimiento, insta-
lacién, el software) y, nuevamente, los costos de luz y de internet.

Finalmente, en términos de capital constante, el cual se supondria deberia
invertirse por el poseedor de los medios de produccién -el patrén o el capi-
talista-, hay una parte que se transfiere y es absorbida por el trabajador. Lo
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cual redunda en la reduccién de los costos de producciéon para el patrén en
desmedro del trabajador.

CONCLUSIONES

Alo largo de este texto, hemos intentado desarrollar un personaje, quien no
es mas ni menos que una personificacion de una o un trabajador cualquiera.
Ya que, para el capital, el trabajo es abstracto en el sentido en el que prescinde
de la cualidad concreta y singular de cada trabajador o trabajadora. Es decir,
no interesa si es hombre o mujer, joven o anciana, un obrero en la fabrica
o una obrera en la maquila, un oficinista, una profesora, un empacador del
supermercado o la gerente de una transnacional. Al final, todos ellos somos
fuerza de trabajo o trabajo humano indiferenciado.

Ahora bien, en términos de la organizacién del trabajo y de la relacién
con las nuevas tecnologias-aplicaciones la constatacion es fuerte: “en plena
era de la informatizacion del trabajo, del mundo maquinal y digital, estamos
conociendo la época de la informalizacion del trabajo, de los tercerizados,
precarizados, subcontratados, flexibilizados trabajadores de tiempo parcial,
del subproletariado” (Antunes, 2009, p. 34).

En este sentido, lo que es menester enfatizar es el desplazamiento de
la carga de inversion de capital por parte del patrén a la clase trabajadora que,
con su salario, no sélo debe sostener las condiciones vitales para su existen-
cia sino las nuevas condiciones virtuales de conectividad para el empleo de
su fuerza de trabajo.

En otras palabras, el fetichismo de la mercancia se desdobla a la vitalidad
de la clase obrera: no basta que el salario oculte la relacion desigual de inter-
cambio. Ahora, el salario sirve para la existencia del trabajador y el consumo
“productivo” de sus materiales de trabajo. La clase obrera lleva sus cadenas
en el bolsillo, las ha hecho parte de su vida, el capital ha logrado interiori-
zarse tanto que comparte -y obviamente subsume, pues es su naturaleza- el
tiempo y el espacio virtual con la familia, las y los amigos, las y los colegas;
“...el corazon humano tiene sus enigmas, sobre todo cuando el hombre lo
lleva en el bolso” (Marx, 1975, p. 273).



10. El whatsapp: ;explotacion virtual?

Por otro lado, otra cuestién de fondo es el ocultamiento y olvido de la
historia de las luchas sociales para y por el trabajo. Se deja de lado la lucha
obrera por una jornada laboral “justa”; la lucha feminista por el derrumbe
de la diferenciacion sexual del trabajo, bajo el entendido de la “inferioridad
biolégica” de la mujer; la solidaridad entre los distintos sectores de la clase
trabajadora; en sintesis, la mejora de las condiciones laborales.

Finalmente, nuestra intencidn es sefialar la no neutralidad valorativa de
la tecnociencia, aunque satanizar a la tecnologia por si misma implica feti-
chizarla. El problema no son las tecnologias y las aplicaciones en si mismas,
sino su codificacién para la valorizacion del valor. Igualmente, consideramos
fundamental visibilizar que el problema de fondo y forma es la explotacién
de la fuerza de trabajo, sin ello, todo esfuerzo por imaginar las relaciones en-
tre lo virtual y lo vital carecen de sentido critico y, para nosotros, de sentido.
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La distincion entre virtual-real en Boellstorff
v su efecto en la construccion del campo etnogrdfico

IVAN FLORES OBREGON

(I-Ja nocién de virtualidad ha dejado una huella en nuestra forma de ima-
ginar el mundo y nuestro futuro. Estd de mas recordar que a inicios de
la década de los 907s se hablaba profusamente de mundos y comunidades
virtuales acompafadas de otros imaginarios como el ciberespacio o la famosa
“gran carretera de la informacion”, adjudicada al entonces vicepresidente
estadounidense Al Gore. Hoy escuchamos con mas frecuencia la promocién
de una serie de artefactos tecnolégicos -tal como los piensa Pinch y Bijker
(1995)- que nos permiten experimentar una realidad virtual a través de
nuestros teléfonos o de consolas de videojuegos.

Como estudiante de antropologia interesado en investigar las practicas y
expresiones culturales alrededor de los videojuegos y los jugadores, el primer
eje de discusion estd relacionado con pensar el problema de la distinciéon
entre lo virtual y lo real. En parte porque en otras disciplinas como la psi-
cologia social, la sociologia o la comunicacién es un problema tedrico que
dependiendo de la postura que asumamos, define nuestra visién del objeto de
estudio, del campo que construyamosy por ende de nuestra propia vision. El
problema no es para nada sencillo y se mantiene irresuelto, sin embargo, en
este texto pretendo compartirles la forma en que resolvi -de momento- esta
disyuntiva y como modific6 mi visién del campo etnografico.

Comenzaré con una revision concreta de las definiciones sobre lo virtual,
propuestas por algunos autores y me concentraré en el trabajo de Boellstorff’
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(2008) puesto que funcion6 como un punto de contraste y comparacion para
mi propio trabajo.

Pefia Sanchez (2010) nos recuerda que para autores como Castells, Bar-
thes y Baudrillard la nocién de cultura esta constituida primordialmente de
procesos de comunicaciéon basados en la producciéon y consumo de signos,
en ese sentido la separacion entre la realidad y la representacion simbdlica
es nula. Pefia (2010) plantea asi que la integracion electrénica de los modos
de comunicacién es la construccion de la realidad virtual y no la induccién
a esta. Castells amplia esta idea planteando que la realidad siempre ha sido
virtual porque se percibe a través de simbolos que formulan las practicas con
significados que se escapan de su estricta definicién seméntica. Piscitelli,
apoyado en la perspectiva de Lanier, entiende lo virtual como algo que exis-
te en tanto representacion simbélica, un suefio compartido o tele-realidad
mediada por una interfaz para lograr ser convincente. Pefia (2010) identifica
que, para Lanier, lo virtual supone también la intencién de llegar a un estrato
de comunicacion donde la gente pueda crear conjunta y espontdneamente
mundos compartidos.

Desde otra perspectiva, Baudrillard (2010) concibe la realidad virtual
como el horizonte de una realidad programada donde funciones como la
memoria, las emociones, la sexualidad y la inteligencia se inutilizan donde
hay una produccién ingente de informacion y tecnologia que casi raya en lo
obsceno. Esta produccion responde a una logica de la velocidad y la inmedia-
tez que -de acuerdo con Virilio (1996)- se acentta a finales del siglo xx por la
aparicion de diversas tecnologias surgidas de la cibernética donde se aspira a
una unién de la humanidad, aunque reducida a la uniformidad. Quizés una
de las nociones méas populares de lo virtual -que ronda los imaginarios de
muchos autores- es que desarticula el espacio y el tiempo. De acuerdo con
Virilio (1996) esta negacién del aqui se hace en beneficio del ahora.

Lévy (1999) propone otra nocién de lo virtual centrada en distinguir lo
posible y lo virtual, de acuerdo con el autor lo posible esté constituido, aun-
que mantenido en un limbo, mientras que lo virtual es un conjunto proble-
maético, un nudo de tendencias que acompafa a una situacién, un aconteci-
miento, un objeto o cualquier entidad y reclama un proceso de resolucion: la
actualizacion. Lo virtual, por lo tanto, contiene un caracter de movimiento,



11. La distincion entre virtual-real

de auto-creacién que para Lévy es fundamental para pensar las transiciones
culturales de las que somos testigos.

Fabris piensa que lo virtual debe comprenderse con relacién al concepto
de lo “posible” y este a su vez debe pensarse vinculado a lo “real”. Se trata
de un “real” que se entiende como lo “efectivamente existente” (2009, p.52).
Es decir que lo virtual para Fabris engloba lo que no es, lo que todavia no es
real, aquello a lo que le falta realidad efectiva. La reflexién de Fabris lo lleva
a pensar que el concepto de virtual sintetiza y unifica conceptos tradicional-
mente contrapuestos como los de posible, real, potencia y acto, por esto es
por lo que Fabris considera lo virtual como un concepto relacional, donde
todo coexiste en esa dimension virtual. Fabris -quien esté interesado en la
filosofia moral y ética- considera que el hecho de que parezca que todo es
licito y posible en los mundos virtuales es un efecto de la misma virtualidad,
sin embargo, nuestros actos en lo virtual tienen consecuencias en la vida
real. Este es un paso interesante para la discusién sobre la distincién entre
virtual y real porque Fabris plantea que debemos considerar nuestra expe-
riencia cotidiana en la realidad concreta puesto que esta aparece como un
limite de lo virtual. Fabris agrega que “en el &mbito virtual sélo hay espacio
para elecciones virtuales. Que no son elecciones de verdad en la medida que
en ellas no se prueba el amargo sabor de la renuncia: lo que caracteriza a las
elecciones reales” (2009, p.58).

La escisién virtual-real -como he mencionado- no es en absoluto sencilla
de resolver, sin embargo, el campo etnografico nos ofrece otras pistas para
pensar esta controversia. Tom Boellstorff'es un antropdlogo estadounidense
reconocido por sus trabajos sobre sexualidad, globalizacién, lingtistica y
por incursionar en lo que él llama la antropologia digital. El texto Coming of
Age in Second Life: An Anthropologist Explores the Virtually Human (2008) es
producto de la investigacion realizada por el autor en Second Life, un meta-
verso o espacio virtual compartido donde se pueden crear objetos y espacios
interactivos que pueden ser explorados con avatares.

Para Boellstorff'(2008) estos mundos virtuales nos permiten atender otras
formas de interaccion social al tiempo que gozan de una cierta imprecisién
conceptual que sigue inexplorada. En este sentido, los mundos virtuales son
pensados por el autor como lugares de cultura logrados por programas de
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computadoras a través de internet; se trata de lugares habitados por personas
habilitados por tecnologias.

Desde la aparicién y masificacién de todas estas tecnologias de informa-
cién y comunicacion ha habido diversas posturas para pensar dichas inte-
racciones, hemos pasado de hablar desde “cibersocialidad”, culturas onli-
ne, mundos artificiales, mundos digitales, mundos posibles. Sin embargo,
Boellstorff' (2008) considera que estas nociones ocultan la idea de que eso
que llamamos “mundo real” estd construido también a través del artificio
humano de tal forma que el mundo virtual es también un ejercicio de cons-
truccion social.

Para Boellstorff, el término virtual -que proviene del latin virtus- puede
entenderse en los términos de potencialidad, para hablar de algo posible,
aunque aun no alcanzado (2008, p. 19). Lo virtual es cercano a lo actual (de
acto), aunque sin llegar a realizarse. Este hueco entre lo virtual y lo actual
para Boellstorff es critico porque revela la necesidad de establecer otro bina-
rismo para organizar nuestra cognicién, sin embargo, debemos considerar
que en cualquier momento pueden ser reinterpretados y transformados. Para
Boellstorft'(2008) es claro que las personas creamos cultura en contextos vir-
tuales y actuales. Lo que da pie a pensar que, si lo virtual es producto de una
intencionalidad humana y ya que somos parte de la naturaleza, lo virtual,
por ende, adquiere un caracter “natural” como cualquier otra cosa que hacen
los humanos en el mundo actual. Esta perspectiva, en consecuencia, nos deja
ver que cuando hablamos de “el mundo fisico” o “real” estamos intentando
definir -~aunque de forma imprecisa- la distincién entre lo virtual y lo actual.
Se intuye que la tecnologia hace la vida menos real, sin embargo, en los mun-
dos virtuales la experiencia es tan real y significativa para los participantes
como en cualquier otro aspecto de su vida diaria. Boellstorff'no opone virtual
y real sino mas bien virtual y actual. Etimolégicamente, lo actual se refiere a
un acto haciendo que implicitamente aparezca la figura de actor.

Los mundos virtuales no funcionan en un vacio social. Hay un complejo
tejido entre sociedad y tecnologia que permite su creacién, organizaciéon y
desarrollo. La nocién de comunidades imaginadas puede seguir esta linea
de reflexion cuando consideramos el papel que han tenido otras tecnologias
-como los medios de comunicacién masiva, por ejemplo, el periédico- en
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homogeneizar nuestros puntos de vista permitiendo a las personas imagi-
narse como miembros de un estado nacién moderno. Los mundos virtuales
aparecen como otro ejemplo donde las personas a través de una tecnologia
comparten espacios, discursos, practicas, establecen roles, jerarquias y se
imaginan a si mismos como miembros de una comunidad més amplia.

De la misma forma como lo plantea Castells, Boellstorfl'(2008) considera
que los humanos guardamos una relaciéon profunda con lo virtual, a su pare-
cer siempre lo hemos sido. “Lo virtual ha seguido a la cultura de los hombres
desde sus inicios, los simbolos que nos abren mundos imaginarios son mun-
dos virtuales que intentan imitar los mundos sociales reales” (Fornis, 2002,
p-30). La visién del chamén con peyote, el estupor dionisiaco, pero también
el juego, la literatura, la Opera, el cine, aparecen como sistemas inventados
para perdernos en otros mundos. Podriamos agregar también los suefios, la
imaginacion e incluso el lenguaje mismo como elementos constitutivos de
esos mundos virtuales. El lenguaje escrito, contintia Boellstorff' (2008), per-
mite que las ideas, historias y creencias persistan en el tiempo y se muevan
a lugares distantes de su punto de creacion.

El antropélogo estadounidense considera también que una de las prime-
ras elaboraciones sobre la idea de lo virtual podemos encontrarla en Platon
con su alegoria de la cueva (Boellstorft, 2008). La alegoria presenta la idea de
que el mundo actual es sélo una sombra del mundo de las ideas (cualquier
tridngulo en este mundo es imperfecto en relacion con la idea de tridngulo).
Sin embargo, lo peculiar del planteamiento de Platén -y que suele escapar
de muchos de los anélisis contemporaneos- es que en la alegoria el mundo
fisico es en realidad virtual. Hoy solemos pensar con mas facilidad que los
mundos no-fisicos son subsecuentes a los fisicos.

Un giro medular de la reflexion de Boellstorff'es pensar que hemos pasado
de una nocién metafisica del mundo organizado como una gran cadena del
ser —con un dios en la cumbre de una cadena irrompible de causalidades que
incluyen dngeles, humanos, animales, plantas y objetos inanimados- hasta
un estado mental empiricista que valora lo que es sensible para nuestros
cuerpos y presupone un corte fundamental entre lo fisico y lo espiritual. Po-
demos traer a cuenta el binarismo mente-cuerpo asociado a Descartes hasta
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el positivismo de Comte para pensar esta transicion sutil del pensamiento
occidental.

La nocién de mundos virtuales, para Boellstorff’'(2008), incluye también
el desarrollo tecnoldgico y la aparicién de diversos objetos que han contri-
buido a generar cambios en nuestras vidas cotidianas, lo que puede incluir
formas de relacionarnos (el sistema postal, el teléfono), movernos (sistemas
de transporte) e incuso observarnos (la aparicién de la cdmara fotografica, la
television, el cine). La aparicion del primer mundo virtual rudimentario crea-
do por Krueger, en 1970, marca el punto de inicio de los mundos virtuales.
Ahi dos personas podian coincidir e interactuar en un “tercer espacio”. Esto
supuso un corte fundamental de otras formas de telecomunicacién donde
dos espacios se conectaban remotamente.

Quizé en este punto valga la pena rescatar la cita seleccionada por Boells-
torff de Aristoteles, quien piensa el concepto de fekné como ese acto que per-
mite crear lo que la naturaleza concibié como imposible cumplir, fekné por
lo tanto es siempre intencional y creativa. Para Foucault se trata de “un arte
de existencia, abrir la posibilidad de constituirse uno mismo como sujeto en
control de su propia conducta, es decir, poderse crear como doctor tratan-
do una enfermedad, un piloto moviéndose entre las rocas, un gobernador
manejando la ciudad” (p. 57). Tekné representa aquella habilidad humana
para crearse y elaborarse a si mismos. Para el antropélogo estadounidense
las nociones de virtual y fekné estan profundamente arraigadas en la visiéon
Occidental y son tan antiguas como la humanidad misma a la vez que ocurre
algo novedoso en los mundos virtuales: permiten a fekné volverse recursiva,
estar incrustada en el mismo mundo virtual con lo que provee a los usuarios
de nuevas y radicales formas de comprender sus vidas como seres culturales,
asi como incorporados fisicamente.

;Qué caracteriza la construccién del campo etnografico en un mundo vir-
tual para Boellstorft’? Primero, que enfrentarse a esta otra forma de mundo
pone en cuestién el problema de corroborar lo que nuestros informantes
nos dicen. Para él, sin embargo, se trata de una situacién a la que siempre
nos hemos enfrentado. Desde su perspectiva, el antropdlogo se encuentra
constantemente ante mundos arreglados donde no tenemos en realidad la
posibilidad de corroborar lo que es verdad de lo que es mentira. Boellstorff
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(2008) plantea entonces que conocer a los usuarios en el mundo actual su-
pone otro tipo de preguntas y cuestionamientos que modificarian profun-
damente los planteamientos teéricos y metodolégicos de una investigacion
que se desarrolla en un mundo virtual.

Indagar sobre la informacién del mundo real implica la suposiciéon de
que el mundo virtual es de alguna forma irreal y que no tiene validez por si
misma. Es primordial que permanezcamos conscientes de que estudiar el
significado colectivo y los mundos virtuales como colectividades que existen
en la red significa estudiarlas en sus propios términos, puesto que se trata
de sitios legitimos de cultura (Boellstorff, 2008, p. 65). Ahi las experiencias
online y offline se mezclan en una narrativa tnica de la vida, en el sentido de
que las culturas en linea se basan en las culturas del mundo actual.

Para el autor esta idea es también riesgosa -pensar los mundos virtuales
como un correlato del mundo actual-, sin embargo su vision es que la gente
encuentra los mundos virtuales como sitios para la accién social (Boellstor-
ff, 2008, p. 62). Nuestra labor es comprender y estudiar las culturas en los
mundos virtuales puesto que existen. Asi el mundo virtual es también un
contexto politico con sus propios fendmenos y dindmicas. Por esta razon,
las interacciones que ahi ocurren no pueden ser explicadas por la socialidad
del mundo actual puesto que ésta se desarrolla en sus propios términos, no
es una simple derivacién del mundo actual.

La nocidén de Boellstorff' (2008) es que concentrarnos en la distincion vir-
tual-real puede llevarnos a perder de vista todas las expresiones culturales
que ocurren en los mundos virtuales, de aqui que él prefiera no llevar a cabo
ninguna intervencién en el mundo actual (es decir, no entrevista a nadie de
manera presencial). Efectivamente, lo virtual y lo actual estan tan integrados
que no hace falta corroborar todos los datos que se obtengan a través de la
exploracion de Second Life.

Como notaremos, la perspectiva del antropdlogo estadounidense excluye
la posibilidad de tener un acercamiento presencial con sus informantes en
pos de mantener coherencia con la idea de que los mundos virtuales -como
expresiones culturales- son profundamente humanos. No obstante, esa ruta
implica dejar fuera otros aspectos geopoliticos que atraviesan nuestro acceso
a los mundos virtuales que mayoritariamente encierran cuestiones de des-
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igualdad y relaciones de poder ejercidas en el mundo actual. Mi perspectiva
es relativamente cercana a la de Boellstorfl. Considero que los mundos vir-
tuales y el mundo actual (;un solo mundo actual?) estdn entramados e inte-
grados tan profundamente que -por ejemplo- el disefio de algunos artefac-
tos tecnoldgicos intenta invisibilizarse. Pensemos, por ejemplo, que muchos
aparatos funcionan con la menor cantidad de cables posible y en todo caso
se intenta ocultarlos o esconderlos. Mi interés radica en acercarme a como se
articulan los dos dmbitos, cuando un usuario ejecuta cualquier juego en linea
no s6lo ocurre una serie de procesos técnicos que le permiten jugar en tiempo
real con usuarios de otras partes del mundo, hay otras situaciones sociales
que estan limitadas por el lugar en donde nos conectamos. No es lo mismo
rentar una maquina en un gaming center abierto las 24 horas para pasar la
noche que desvelarse en casa o asistir a una lan party para jugar con amigos.
La vida social establece por tanto ritmos y circunstancias que definen nuestro
acceso a los mundos virtuales.

:Qué nos dice esto de la ciudad en que vivimos y del ritmo de vida que
ahi se desarrolla? ;Cual es la experiencia corporal que se tiene cuando uno
se conecta en uno u otro espacio? ;Cémo cambia la experiencia si esto se
hace solo o colectivamente? ;Qué otros procesos sociales y culturales estin
implicitos en el acto de conectarse a un mundo virtual? ;La experiencia es
la misma si nos conectamos en la sierra de Guerrero que si lo hacemos en
un gaming center en Polanco? Las preguntas nos ayudan a establecer una
relacion entre el mundo virtual y el actual, desde otra perspectiva donde el
espacio y nuestras condiciones materiales definen una forma de conexién,
los lazos que creamos con los demads en los dos mundos, el slang, nuestros
chistes, debates y memes.

Los mundos virtuales por si mismos son extensos, recursivos y casi infi-
nitos pero el campo etnografico nos ensefia que para comprender y analizar
nuestros actos en los mundos virtuales, requerimos tener un contexto espe-
cifico en el que se gestan dichos actos. Como he mencionado anteriormente,
estos no ocurren en un vacio social, sino que hay una serie de condiciones
materiales y espaciales que generan redes sociotécnicas donde se integra
efectivamente lo online y lo offline.
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12.

Los limites de la realidad virtual y su redefinicion
a la luz de una fenomenologia del cuerpo

Ricarpo GIBU SHIMABUKURO Y ARI LAzZARO MayA DAvILA

o0 es para nadie desconocido que el avance actual de la tecnologia es
(N un hecho irreversible que progresivamente va transformando nues-
tra realidad y, concomitantemente, nuestra experiencia del espacio y del
tiempo. Para entender la novedad de esta transformacién conviene tener
como referencia el modo como en el mundo antiguo se entendia la creacion
de realidades artificiales. Para Aristoteles el ntcleo ontolégico de lo artificial
es la configuracion obrada en la materia que responde a un proyecto, a la re-
presentacion de una forma. Incluso la materia sobre la que reposa la forma es
aquella que el artesano ha elegido libremente. ;Sin embargo, no todo es
espontaneidad y creatividad! Si bien el artesano elige el material sobre el que
se realizard su proyecto, tal eleccién no podré tener mas opciones que las
ofrecidas por el mundo natural. La cosa artificial s6lo puede subsistir sobre
el soporte material ofrecido por los entes naturales. Aristételes tenia razén
cuando hablaba de la presencia de la physis en lo artificial, aun cuando tal
presencia sélo sea accidental. En efecto, todo artefacto esta hecho de algin
elemento natural del mundo (Aristoteles, Fisica, 192b 19) pero esencialmen-
te, su principio de movimiento esté en otro, en el artesano, con lo cual, toda
posibilidad de realizar una funcién propia e independiente resulta accidental.
De alli que para el pensamiento antiguo el arte (féchne) imita la naturaleza.

La novedad de la ciencia moderna viene a poner en entredicho esta con-
cepcion del mundo en la antigliedad. El acceso a la realidad en la modernidad
no esti condicionado por la experiencia natural, esto es por la percepcién
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directa de cosasy artefactos. Tal acceso alcanza umbrales inéditos a través de
la mediacién tanto de teorias cientificas como de la tecnologia, que se con-
vierten en una especie de extensién indirecta de la experiencia perceptiva.
Esta posibilidad significa una ampliacion radical en la percepcién del uni-
verso, pero al mismo tiempo la instauracién de una relacién con el mundo
sellada por la mediatez y la artificialidad. No hay que considerar este hecho
como una consecuencia marginal de la actividad cientifica. La ciencia esta
regida por una legalidad interna que controla todos sus procesos en funcién
de un saber verdadero. De esa legalidad se derivan criterios que especifican
las condiciones segln las cuales una proposicion puede considerarse cien-
tifica o no. Ladriére considera que los criterios cientificos aparecidos desde
la modernidad hasta los de la época contemporanea (por ejemplo, el criterio
de cientificidad positivista, el de confirmabilidad de Carnap, el de traduci-
bilidad de Hempel o el de falsabilidad de Popper) obedecen a un principio
general determinado por procedimientos de reduccion que buscan aislar las
propiedades objetivas de lo conocido para asegurar la validez de las proposi-
ciones cientificas (2001, p.15%). En tal sentido, la reduccién se convierte en
una fundacion que reemplaza el objeto considerado en su realidad concreta
por un objeto depurado hasta lo cientificamente pertinente. Este reemplazo
supone que, entre el objeto observado y las proposiciones observacionales, a
diferencia de la produccién antigua, no existe una relaciéon directa ni univo-
ca. Tales proposiciones realizan una interpretacién de ese dato que les otorga
un valor solo provisional de modo tal que la teoria puede definirse como una
reconstruccion conjetural de la realidad, en ningin caso una imagen acabada
del mundo (Ladriére, 2001, p. 56). De esta forma se inicia el camino de la
mediatizacion o artificializacion de la naturaleza cuya realizacion a través de
la tecnologia constituye la gran ruptura respecto del sentido antiguo de lo
artificial delimitado al &mbito de lo visible y perceptible. Asi, por ejemplo,
para la fisica el universo de objetos percibidos queda reducido a particulas
elementales cuyas propiedades s6lo son perceptibles a través de sistemas
formales de gran complejidad; o para la 6ptica los colores percibidos no son
sino longitudes de onda de vibraciones electromagnéticas en el espectro de
lo visible.
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Por otro lado, la novedad de la teoria cientifica consiste en expresar la
ley que rige la secuencia de un determinado fenémeno, pero, sobre todo, en
expresar las condiciones de posibilidad del advenimiento efectivo del mismo.
En esta dimension frascendental y anticipatoria de la teoria puede apreciarse
claramente el caracter operatorio de la ciencia moderna. La teoria cientifica
es concebida ante todo como una operacion orientada a la transformacion.
Una operacidn formal porque no toma en cuenta la materialidad de sus ob-
jetos sino Unicamente la forma del proceso; fematizable en cuanto puede
ser objetivada como una entidad susceptible de recibir otras operaciones;
generalizable porque puede ser representada por un esquema abstracto que
anticipa la donacién de un fenémeno e integrada en cuanto se inscribe en
una red de operaciones capaz de extenderse progresivamente a partir de
nuevas generalizaciones.

No resulta dificil ver como esta dimension “trascendental-operacional” de
la teoria halla en el saber-hacer de la tecnologia su extension natural. Es en
el plano de la experiencia donde la validez de una teoria es puesta a prueba a
través de la produccién o no del fendmeno que anticipaba su reduccion. jLa
concrecion y validacion de las teorias a través de los dispositivos experimen-
tales van generando un conjunto de operaciones efectivas que constituyen
la novedad de la tecnologia moderna! En ella se presentan las caracteristicas
especificas de la teoria llevadas al &mbito de lo experimentable. De alli que
la tecnologia se defina ante todo como una operacién transformadora que
procede a partir de esquemas formales apoyados por un soporte material.?’
A este aspecto formal debemos sumar el caracter tematizable de la tecnologia,
por el que ella es capaz de independizarse de las circunstancias variables de
su realizacion; su caracter generalizable por el que sus operaciones, practica-
das en un ambito restringido, pueden ser separadas y subsumidas en esque-
mas operacionales mas amplios que le permiten diversificar sus procesos; y
finalmente su caracter integrado gracias al cual se tiende a poner en conexién

29  El condicionamiento de dicho soporte respecto a la formalidad de la operacién
es muy inferior al ejercido por los entes naturales en el caso de la téchne antigua,
debido a la determinacién trascendental del esquema basada sobre todo en el
proceso y no en la materialidad ni en las circunstancias particulares de aplicacion.

161



162

Lo vital y lo virtual

las distintas operaciones tecnoldgicas incrementando su interdependencia y
mutuo condicionamiento. De este modo, el progreso tecnolégico va determi-
nando un conjunto amplio de subsistemas tecnolégicos que, interconectados
entre si, refuerzan cada vez mas su autonomia respecto a otros ambitos de la
vida social. Todo ello a través de dos criterios tecnolégicos que van marcan-
do la pauta en cada uno de sus procesos: el criterio de eficacia, segiin el cual
es necesario que el efecto siempre sea alcanzado, y el criterio de economia
segln el cual el procedimiento utilizado debe ser el menos costoso en mate-
rial, tiempo, efectos colaterales negativos, etc. La autonomia cada vez més
creciente que van alcanzando los subsistemas operativos en la vida social,
llamese internet, redes sociales, sistema financiero, juegos electrénicos, tele-
fonia movil, y el ulterior entrelazamiento de dichos subsistemas, plantean la
pregunta por la pertinencia de alguna instancia orientadora ante la cual los
dinamismos creados en estos entornos deban responder. Una instancia u
horizonte de sentido en el que los distintos subsistemas virtuales contrasten
sus procesos de modo tal que eviten cerrarse en si mismos y se expongan a
la posibilidad de reconfiguraciones internas y de nuevas extensiones de su
entorno. Esta instancia orientadora la hallamos en la accion humana. Es
a través de la accién que los objetivos parciales de los subsistemas pueden
reconducirse a un horizonte de sentido comtn, sin perder en ese proceso ni
su originalidad ni su creatividad. Tal caracter original y creativo de la accién
se realiza horizontalmente en esa capacidad de vincular los sistemas entre si
que busquen potenciar sus dinamismos internos a través del influjo de otros
dinamismos externos; verticalmente en esa capacidad de insertar la totalidad
de sistemas en el horizonte Gltimo de sentido de donde toda accidn recibe su
orientacién tltima.

La vision cientifica del mundo, asi como el universo de artefactos de la
tecnologia, hacen dificil el reconocimiento del significado existencial de las
situaciones, en la medida en que su objeto ha sido previamente reducido o
desexistencializado. La reflexion que planteamos busca precisamente recono-
cer el sentido existencial que subyace al sentido objetivo de los distintos sis-
temas existentes. Este reconocimiento supone la afirmacién de las dimensio-
nes esenciales de la existencia ligadas a la corporeidad, la temporalidad y la
alteridad. Es precisamente en este contexto que consideramos pertinente la
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propuesta filos6fica de Emmanuel Levinas. Aunque el filésofo lituano-fran-
cés no se haya ocupado directamente de los problemas derivados del desa-
rrollo tecnoldgico contemporéineo, consideramos que su obra puede ofrecer
luces para redimensionar y reorientar sus posibilidades y limites. Se trata
de emprender una reflexion fenomenoldgica de esta realidad que ha sido
totalizada bajo el lenguaje formalizado de las ciencias desde la perspectiva
de una ética de la alteridad.

Sumergidos en la totalizacion de este lenguaje formalizante de las ciencias,
donde todo queda homogeneizado en formulas, y donde reina un sentido
omniabarcante de la inteligibilidad humana, Levinas nos permite reflexio-
nar sobre esta experiencia en la que la singularidad se encuentra diluida en
la impersonalidad del ser totalizante e indeterminado. En De la existencia
al existente Levinas llamard Il y a a esta experiencia del estar sumergido en
la absolutez y homogeneidad del ser sin salida. Veamos cémo presenta este
concepto el pensador judio en su obra de 1947:

Imaginemos la vuelta a la nada de todos los seres: cosas y personas. Resulta
imposible situar esa vuelta a la nada fuera de todo acontecimiento. Pero ;y
esa nada misma? Algo pasa, aunque no sea més que la noche y el silencio
de la nada. La indeterminacion de ese “algo pasa” no es la indeterminacion
del sujeto, no se refiere a un sustantivo. [...] Esa “consumacién” impersonal,
andnima, pero inextinguible del ser, esa que murmura en el fondo de la nada
misma, la fijamos mediante el término hay. El hay, en su rehusarse a tomar

una forma personal, es el “ser en general” (2016, p. 69).

Esta presencia del ser que lo invade todo es la experiencia de la existencia
homogénea e impersonal. Esta universalidad ante la cual todo se encuentra
despersonalizado es el existir puro, existencia sin existente, en la cual nos
encontramos sumergidos ante el “a-sustantivo de la noche y del hay” (p.76).
Esta experiencia del existir puro, puro ser, que a-sustantiva a los existentes es
lo que Levinas define como el horror de ser. Podriamos decir justamente que
ese mundo recreado bajo la 16gica formal de la ciencia, que nos presenta la
realidad en términos de un lenguaje formalizado imposible de trascender,
es un mundo en donde los existentes han sido a-sustantivados, despersona-
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lizados y desexistencializados: “’hay’ es, para mi, el fendmeno del ser imper-
sonal: ‘ello’” (Levinas, 2000, p.43). En este dominio radical del verbo sobre el
sustantivo, del ser sobre el existente, surge la pregunta: ;Es posible pasar del
ser impersonal an6nimo al existente personal? Sera precisamente este horror
de ser, esta insoportabilidad del ser indeterminado, lo que hara posible que el
existente se sustraiga del anonimato de la existencia pura y se afirme en su
sustantividad como existente. ;Por qué del horror de ser se deriva la sustanti-
vidad del existente? Lo que se puede decir es que ese horror a la indetermina-
cién, a la homogeneizacion, a la fusién en un sistema formalizado, propicia
que el sujeto descubra de manera sorpresiva su singularidad, su soledad, su
imposibilidad de separarse de si. Sin embargo, esta posicién o afirmacién del
existente por sobre la existencia, implica a su vez la adquisicion de la soledad,
el surgimiento de un existente solitario, ya que “el precio que se paga por la
posicién de existente es el hecho mismo de no poder separarse de si” (Levi-
nas, 1993, p. 93). Esto es lo que Levinas llamara la hipdstasis.

La hipéstasis, la aparicién de un sustantivo, no es sélo la aparicién de una ca-
tegoria gramatical nueva; significa la suspensién del hay anénimo, la aparicién
de un dominio privado, de un nombre. Sobre el fondo del hay surge un ente.

[...] Existe alguien, que asume el ser, en adelante su ser (Levinas, 2016, p. 101).

Este existente solitario constituye el tragico hecho de que el yo esté clavado a
su si mismo; por eso, la soledad hipostasica es entendida como “la vuelta fatal
de mi a mi mismo” (Levinas, 2015, p. 72). En este punto, podemos pregun-
tar, ;qué necesidad habia de salir del hay impersonal si con eso s6lo conse-
guimos acceder a la fatalidad de un sujeto que se encuentra encadenado a su
mismo ser? A primera vista, salir de un estado de pura impersonalidad para
pasar a otro estado de fatalidad no tendria mucho sentido. Sin embargo, lo
que Levinas esté tratando de describir son los ‘momentos’ pre-fenomeno-
l6gicos més originarios que dan cuenta del surgimiento de la subjetividad.
La pregunta ahora, seria: ;Es posible salir de la soledad del yo? Responder a
esta pregunta nos remite al tratamiento que Levinas hara de la corporalidad
y la sensibilidad.
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Quiza lo primero que hay que precisar es que para Levinas el lugar donde
ocurre la relacién entre el yo y su si mismo, es la materialidad del sujeto:
“esta manera de estar ocupado consigo mismo es la materialidad del sujeto”
(Levinas, 1993, p. 93). Y cuando hablamos de la materialidad del sujeto,
hablamos de su cuerpo: “El cuerpo es el acontecimiento en el que yo coin-
cido totalmente conmigo mismo: el presente absoluto del sujeto. [...] En mi
posicidn sobre la tierra no hay sélo una conciencia de localizacion, sino una
localizacion de la conciencia.” (Levinas, 2015, p. 115). Esta corporalidad del
sujeto, que es pasividad, se encuentra inmersa en una dindmica de afectacion
por el afuera, lo cual significa que existe una relacién entre corporalidad y
trascendencia. Asimismo, es en este ‘momento’ de sensibilidad pre-reflexiva
donde el sujeto, encarnado, se sitiia en un aqui y ahora determinados, en un
punto cero de localizacion, a partir del cual se orientara en el mundo.

Ya en sus trabajos tempranos como Sobre las Ideas de Edmund Husserl, de
1929, y La teoria fenomenoldgica de la intuicion, de 1930, Levinas veia la ne-
cesidad de recuperar el rol de la sensibilidad, la cual se caracteriza por estar
dada de golpe previamente a cualquier actitud tedrica ante los objetos por
parte del sujeto, ya que este se encuentra inmerso entre lo sensible de manera
originaria, pre-tedricamente. El mundo sensible precede al sujeto. Pues bien,
Levinas partird de la nocion de sensibilidad para fundamentar, en un primer
momento, el hecho de que existe un plano en medio del cual el sujeto juega
un papel pasivo en su rol de sujeto ‘constituyente’ del mundo.

En su articulo Reflexiones sobre la técnica fenomenoldgica, Levinas sosten-
dra que:

La sensibilidad no es, pues, simplemente un contenido amorfo, un hecho,
en el sentido de la psicologia empirista. Es “intencional” en el sentido de que
sitiia a todo contenido y, a su vez, ella no se sitda por relacién a objetos, sino
respecto de si. Es el punto cero de la situacion, el origen del hecho de situarse.
Las relaciones pre-predicativas o vividas se cumplen como actitudes iniciales

tomadas a partir de este punto cero (2005, p.174).

Este tratamiento de la sensibilidad por parte de Levinas nos sitia ante un
plano irreductible y previo a la mismidad del sujeto; que lo trasciende y le
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hace volcarse hacia algo que se sitta mds alld de su ser. Podemos decir que
esta primera constatacion de la sensibilidad preyoica sittia ya al sujeto en una
disposicion de apertura y receptividad ante la trascendencia. Asi, leemos en
La ruina de la representacion: “Poner fin a la coextension del pensamiento y
de la relacion sujeto-objeto permite atisbar una relacién con lo otro que no
seria ni una limitacion intolerable del pensante, ni una simple absorcion de
este otro en un yo, con la forma del contenido” (p. 193).

Podemos decir que estas reflexiones sobre la primacia de la sensibilidad
y la trascendencia reflejan el intento por combatir fenomenolégicamente la
ontologia del Mismo que esta a la base de todo sistema totalitario, que Levi-
nas padecid en carne propia.

La relacion con el ser, que funciona como ontologia, consiste en neutralizar
el ente para comprenderlo o para apresarlo. No es pues una relacién con lo
Otro como tal, sino la reducciéon de lo Otro al Mismo. Tal es la definicién de
la libertad: mantenerse contra lo Otro a pesar de la relacién con lo Otro, ase-

gurar la autarquia de un Yo (Levinas, 2002, p. 69-70).

La filosofia de Levinas buscara dar primacia al existente por sobre la existen-
cia, al Otro por sobre el yo, al Bien por sobre el ser. De ahi que en Levinas, la
ética sea y deba ser la filosofia primera. Esta inquietud, que seri el leitmotiv
a lo largo de toda su obra, se encuentra plasmada brillantemente en De la
existencia al existente:

La férmula platénica que sitta el Bien mas alla del ser es la indicacion mas
general y la més vacia que guia estas investigaciones. Ella significa que el mo-
vimiento que conduce a un existente hacia el Bien no es una trascendencia
por medio de la cual el existente se eleva a una existencia superior, sino una

salida del ser y de las categorias que lo describen: una excedencia (2016, p. 11).

De esta manera, entramos en el terreno de la alteridad, que jugara el papel
mas importante en la filosofia de Levinas. Para Levinas, la alteridad no puede
tener como punto de partida un acto intencional; es decir, no puede ser cons-
tituida por la conciencia, puesto que es algo trascendente e independiente de
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todo acto de conciencia: con el “otro” no puede haber relacion intencional,
sino ética. Lo anterior devendra en afirmar que lo primero constituido en nin-
gun caso puede provenir del sujeto, sino de la alteridad: el noema no sélo es-
capa de ser aprehendido por la noesis sino que la constituye, lo cual sdlo
puede ser propio de un sujeto que en su génesis de la existencia se encuentra
ante todo en un estado de pasividad originaria. Ahora bien, ;de donde surge
la demanda de la responsabilidad por el Otro? Esa demanda provendra preci-
samente del hecho de la constitucion pasiva del sujeto, en virtud de la cual,
se revelara una exigencia que le viene de fuera, exigencia que se impondra
como algo previo incluso a su libertad:

La subjetividad [...] se presenta como una pasividad més pasiva que toda pa-
sividad [...] La respuesta que es responsabilidad (responsabilidad apremiante
para con el prdjimo) resuena en esa pasividad, en ese interés de la subjeti-
vidad, en esta sensibilidad. [...] La responsabilidad para con el otro, en su
anterioridad con respecto a mi libertad, en su anterioridad con respecto al
presente y a la representacion, es una pasividad mas pasiva que toda pasividad
(Levinas, 2003, p. 59-60).

De ahi que, en el modelo filoséfico levinasiano, el sujeto no sera constitu-
yente del sentido, sino que sera constituido como sujeto responsable por el
acontecimiento del Otro, acontecimiento que precede a su misma libertad y
lo constituye como sujeto originariamente responsable.

De estamanera, las reflexiones hasta aqui expuestas nos permiten compren-
der en qué medida la corporeidad y la sensibilidad en tanto posibilidades pre-
teoréticas de acceder a la realidad y de afirmar la existencia del sujeto, son
un correctivo a todo sistema que busque pensar el mundo autorreferencial-
mente; a todo sistema formal que pretenda totalizar el sentido del Otro y de
la realidad, ya sea en una metafisica del Mismo, o en un sistema de formali-
zacion impersonal cientifica.
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13.

Del panoptico al apoptico: una reflexion sobre
nuestra interaccion con las redes sociales

GARY MANUEL GOMEZ EspINOzA Y MAURICIO LuGco VAZQUEZ

(E n este trabajo nos proponemos problematizar las formas del panéptico
propuesto por Michel Foucault y el ap6ptico descrito por Byung-Chul
Han. Ambas formas representan dos momentos histéricos distintos, pero
que nos sirven de suelo tedrico para comprender los dispositivos que subya-
cen a cada época y las caracteristicas de los sujetos que producen. Si bien las
sociedades descritas con mayor detalle por Foucault fueron las sociedades
disciplinarias, la importancia del anélisis historico-filosofico se centraba en
realizar una ontologia del presente para poder describir el presente que vivia
el fil6sofo de Poitiers. En el caso de Han, encontramos un diagnéstico del
presente, distpico y poco alentador. Describe la sociedad de la transparen-
cia bajo su explotacién del yo y su impetu por mostrarlo todo. El trabajo de
ambos autores serd aqui relacionado con el fin de pensar nuestra interaccién
con las redes sociales y las dindmicas en las que nos vemos envueltos en el
presente.

El poder disciplinario tiene como funcién principal enderezar conductas.
No pliega uniformemente y en masa, sino que separa, analiza, diferencia, lle-
va sus procedimientos de descomposicion hasta las singularidades necesarias
y suficientes. La disciplina fabrica individuos, es una técnica especifica del
poder que se da en los individuos a la vez como objetos y como instrumentos
de su ejercicio. Es un poder modesto, suspicaz, que debe su éxito “al uso de
instrumentos simples: la inspeccién jerarquica, la sancién normalizadora y
su combinacién en un procedimiento que le es especifico: el examen” (Fou-
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cault, 2008, p. 60) El poder disciplinario desarrolla una arquitectura para
permitir un control interior, articulado y detallado, que obra sobre aquellos
a quienes abriga, transforméandolos y conduciendo hasta sus efectos.

La técnica disciplinaria del poder depura, corrige y transforma a los in-
dividuos, les administra su tiempo y los hace tiles. Las disciplinas son un
aparato eficaz que ordena por desplazamiento, desplaza y localiza los cuerpos
individualizados, articulandolos con otros y ajustando el tiempo de cada uno
al de los demas para obtener mayor eficacia. Esta economia del poder de cas-
tigar asegura una mejor distribucién de este poder, lo cual permite que no se
concentre en algunos puntos privilegiados, ni que esté dividido inadecuada-
mente entre unas distancias que se oponen. Este poder debe estar repartido
en circuitos homogéneos susceptibles de ejercerse en todas partes, de manera
continua y hasta el grado mas fino del cuerpo social, con lo cual el poder es
reacondicionado para castigar segiin unas modalidades que lo vuelvan més
regular, més eficaz, mas constante y mejor detallado en sus efectos, a la vez
que se disminuye su costo econémico y su costo politico.

Hay que resaltar la importancia que para Foucault ha adquirido la espa-
cialidad del cuerpo como un lugar donde se dirige el poder, como punto de
aplicacion; el poder, que minuciosamente pasa una revista constante en el
tiempo para conformar un saber y al mismo tiempo dominar los cuerpos.
Pero surgird una forma que condensara ese suefio de observacién y cum-
plimiento de las actividades, dominacién del poder y esta se da gracias a
El pandptico de Bentham, de 1791, que por excelencia presenta con toda
exactitud la formula politica y técnica més general del poder disciplinario:
el panoptismo.

El caracter panodptico del poder disciplinario es ese principio pandptico
que organiza una polaridad genética del tiempo; efecttia una individualiza-
cién centralizada cuyo soporte e instrumento es la escritura, e implica, por
ultimo, una accién punitiva y continua sobre las virtualidades de comporta-
miento que proyecta detras del propio cuerpo algo semejante a una psique.*

30 Esnecesaria para esta investigacion la recuperacion del poder disciplinario ya que,
si bien en un principio su objetivo es el cuerpo, éste se deriva en la preocupacion
por la psique.
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Han, en su libro Psicopolitica (2014), realiza una critica a Foucault argu-
mentando que no llegd a explicar el neoliberalismo y que, en el intento, su
analisis gira hacia el estudio de la biopolitica. Para nosotros es relevante
resaltar los contrastes y las diferencias que no son explicadas por el fil6sofo
surcoreano. Todos los esfuerzos minuciosos realizados por el autor francés
parecen aqui ignorados para resaltar solo afirmaciones generales. Han nos
describe a un Foucault que pareceria bastante ingenuo, a pesar de los trata-
dos realizados por el filosofo francés. En Psicopolitica, dedica dos capitulos a
esta problematica. El primero titulado “Biopolitica”, y el segundo “El dilema
de Foucault”, que a continuacién discutiremos.

Contrario a Han, sostenemos que el abordaje historico busca otras vias.
Precisamente, por medio de esta exploracién minuciosa, revela al investiga-
dor la creacion de umbrales, enunciados, formas que permiten distintos sa-
beres, la conformacién de dispositivos, un trabajo minucioso del demostrar
el como y el porqué de problemas concretos de nuestro presente, a través de
un reconstruir su historia.

Sibien en un inicio la intencién de Foucault en sus trabajos era compren-
der su tiempo, se basan en cortes histéricos los cuales resaltan las caracteris-
ticas de esos periodos pasados que conforman al sujeto contemporaneo a su
obra. Esa ontologia del presente, para ser precisos, del presente que Foucault
vivié se sostiene de las investigaciones histéricas para dilucidar las condi-
ciones de posibilidad de las formas contemporaneas; no es como sostiene
aqui Han, quien plantea que Foucault ignora o pasa por alto la importancia
de la psique o su descuido en el dispositivo disciplinario (2014, p.13). Por
el contrario, opinamos que gracias al dispositivo disciplinario, las funcio-
nes psi son posibles. Dichos saberes se fundaron debido a la forma del asilo
psiquiatrico. Consideramos que el concepto de dispositivo es fundamental
para poder problematizar la creaciéon de nuevas tecnologias, como las que
se desarrollaron del siglo xviir al xix como un conjunto de procedimientos
para dividir en zonas, controlar, medir, encausar a los individuos y hacerlos
a la vez déciles y utiles. Esta investigacion del proceso de transformacion del
poder soberano al poder disciplinario es fundamental para comprender el
nacimiento de las funciones psi ya que expone cémo diminutos movimientos
fueron acarreando grandes cambios en nuestra manera de concebir y admi-
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nistrar la vida de un territorio, como se secciond y dividi6 el poder, como
campafias de vigilancia se insertaron en la naciente poblacion.

Desde nuestro punto de vista, El Poder Psiquidtrico y Los Anormales son
totalmente omitidos por Han, lo que, al parecer, no le permite comprender
la direccién de las investigaciones foucaultianas. En estos textos encontra-
mos una profunda sistematizacién de micromovimientos en cuanto al trato
y conceptualizacion del desarrollo de las ciencias psi. En Vigilar y castigar.
El nacimiento de la prision, citado por Han en su ensayo Biopolitica, Foucault
realiza una extensa explicacion acerca de las disciplinas psi y sus implicacio-
nes. En cuanto al castigo més alld del cuerpo, Foucault nos dice: “El recurso
a la psicofarmacologia y a diversos desconectantes fisioldgicos, incluso si ha
de ser provisional, se encuentra dentro de la l6gica de esta penalidad incor-
poral”. (2008, p.10). Aqui encuentra, en esta utopia del poder judicial, una
manera de librarse de la figura del verdugo como anatomista inmediato del
sufrimiento relevado por vigilantes, médicos, capellanes, los psiquiatras, los
psicologos y los educadores. Este nuevo regimiento en la justicia moderna es
ejercido con una verglienza de castigar que, sin embargo, tiene al psicdlogo
como el modesto funcionario de la ortopedia moral.

A estas diferencias podriamos agregar la comparacién entre Psicopolitica
(2014) y La expulsion de lo distinto, donde pareciera retomar la impronta
foucaultiana y mas allé de invitar al olvido o la eliminacién de las propuestas
del autor, le da continuidad con la inclusién del concepto de apdptico, que
describe la sociedad de nuestro presente, ya que el apdptico es una construc-
cién basada en una 6ptica que excluye a las personas enemigas del sistema o
no aptas para él. Sobre este punto, creemos fundamental retomar la postura
que Foucault ocupa desde Historia de la locura en la época cldsica, donde en la
introduccién omitida después de la primera edicién y en el ensayo La locura,
ausencia de obra, el filosofo francés insiste en que una sociedad se constituye
gracias a eso que excluye. Quizés, la principal exclusién que encontramos en
la obra del autor sobre las sociedades disciplinarias comienza con la locura, la
enfermedad, el crimen, la sexualidad. Para Han:

El panéptico sirve para el disciplinamiento, mientras que el apdptico se en-

carga de la seguridad. Incluso dentro de la zona de bienestar occidental el



13. Del pandptico al apdptico

neoliberalismo recrudece la desigualdad social. En Gltimo término, elimina

la economia de mercado social. (2018, p. 27).

Han le critica a Foucault el describir una sociedad disciplinaria que s6lo basa
sus fuerzas en el cuerpo, hasta llegar a hacer una ortopedia, pero que no pe-
netra hasta la psique y lo inconsciente. Que, por el contrario, el neoliberalis-
mo encontrard en la psique su lugar de mayor explotacion El neoliberalismo
descubre la psique como fuerza productiva. Este giro a la psique y con ello a
la psicopolitica, esté relacionado con la forma de capitalismo actual, puesto
que este tltimo esta determinado por formas de produccién inmateriales e
incorporeas. El cuerpo, como fuerza productiva, ya no es tan central como
en la sociedad disciplinaria biopolitica. El neoliberalismo entonces, se cen-
tra en ésta y conforma un nuevo dispositivo, segin Han, el dispositivo de
la transparencia,®! que al contrario del pandptico benthamiano “no prohibe la
comunicacién entre los usuarios, sino que la estimula con el fin de explotar-
la, incita a una intensa comunicacién y a un desnudo que llega a ser porno-
grafico” (Han, 2014, p.12). Podemos plantear que, incluso en la critica que
realiza Han, encontramos los conceptos foucaultianos donde desde los ele-
mentos encontrados y aportados en este articulo, podemos argumentar que
la obra de Han es una continuidad del pensamiento foucaultiano mas alld de
una critica o superacion de aquellas propuestas. Han describe una sociedad
de control digital. En esta sociedad se difuminan las figuras de la dialéctica
hegeliana del amo y el esclavo, donde el esclavo trabaja y el amo s6lo goza®
(p- 8). Se promueve una aparente libertad donde la autoexplotacion se inte-
rioriza de tal forma que es imposible pensar una revolucion; el sintoma es la
depresion. Si se fracasa es culpa de uno mismo por no haber encontrado la
forma de explotarse mejor. Estamos en los tiempos de la extrema positividad
y autoexplotacion feliz del yo. Todas estas caracteristicas brindan, para Han,
herramientas suficientes para pensar que no nos encontramos mas en una
sociedad disciplinaria.

31  Encontramos otra apropiacién del concepto de dispositivo en Han en el cual: todo
dispositivo, toda técnica de dominacién, genera objetos de devocidn que se introdu-
cen con el fin de someter. Materializan y estabilizan el dominio (Han, 2014, p.14).
32  Parael amoy el esclavo, ver (Hegel, 1985) y (Kojeve, 2013).
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En este punto nos encontramos de acuerdo con la postura de Han. No
obstante, es importante aclarar que, metodolégicamente, Foucault no tenia
que explicar su momento presente, sino que por medio de sus investigacio-
nes se podia vislumbrar las lineas para comprender el presente. El método
arqueoldgico se basa en hacer cortes, donde encuentra estratos histéricos y
en los cuales hay rupturas y umbrales que van cambiando los enunciados de
momento a momento. En el genealdgico, lo que se busca es encontrar dén-
de nacieron ciertos conceptos. Foucault describié a detalle las sociedades
disciplinarias del siglo x1x, con la intencién de mostrar como las formas
histéricas cambian mediante discontinuidades y reiteramos, rupturas, a
través del tiempo. La ontologia del presente que realiz6 estaba basada en
estas busquedas en el pasado, que pueden explicar el presente. Si vemos la
metodologia realizada en sus investigaciones arqueoldgicas y genealdgicas,
podemos entender que la critica hecha por Han a Foucault, en torno a que
sus investigaciones se encontraban fuera de lugar o de tiempo, denota un
acercamiento superfluo a la obra del filésofo francés, o por lo menos, eso
aparenta la construccidn y estructura del texto Psicopolitica. Tendriamos dis-
tintos puntos que conflictuar con Han ya que, en primer lugar, la vida de
Foucault se vio interrumpida por la enfermedad, por lo que no sabemos a
qué otro eje podria haber llegado su pensamiento. Por otra parte, si su inten-
cion fue describir las sociedades disciplinarias, no era para s6lo quedarse en
esa descripcion, sino para pensar en base a esas practicas el presente, punto
que Han no reconoce y por el contrario acusa a Foucault de descuido. Por
lo tanto, sostenemos aqui, que la critica realizada por Han sélo funciona de
forma superflua ya que describe un Foucault descontextualizado, pasa por
alto varios de sus escritos relevantes hacia la comprension de las practicas
sociales contemporaneas y que, si bien describi6 a detalle las sociedades ca-
pitalistas del siglo x1x, estas descripciones eran necesarias para comprender
su presente. Ademads, sus investigaciones se vieron truncadas por la muerte;
sin embargo, ya apuntaban hacia el estudio del neoliberalismo. Han utiliza la
mayoria de las nociones y conceptos desarrollados por Foucault para pensar
desde ellos. Asi, como otra conclusion a este punto, encontramos una mane-
ra de hacer filosofia muy diferente a la metodologia realizada por Foucault,
pero en la que podemos encontrar bien una continuidad de su pensamiento.



13. Del pandptico al apdptico

Como podemos ver y sostenemos a lo largo de este texto, el pensamiento
de Foucault sigue siendo punto de partida para multiples autores que han
retomado sus propuestas para llevarlas a distintos &mbitos, que si bien sus
aproximaciones no buscaron ser conceptos que duraran o explicaran la rea-
lidad sin ser cuestionables, sirven como herramienta para que muchos otros
mediante reactivaciones, continuaciones y contorsiones, realicen sus propias
propuestas, formulen nuevas preguntas para el presente que nos interpela y
busquen nuevas formas de liberarnos de la subjetividad que heredadamente
nos ha sido impuesta.

Aunque consideramos que el concepto de apdptico desarrollado por Han
es bastante adecuado para describir nuestro presente, por otro lado, no pro-
blematiza mas alla de una descripcion general. Foucault nos describi6 las pe-
nosas finalidades de las disciplinas, pero el dia de hoy es nuestra tarea abrir
la caja de herramientas y desmontarla para afrontar los problemas y generar
una resistencia particular a las exigencias de nuestro presente.
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14.

Memes de internet: reflejos de nuestra circunstancia

ADRIANA MORENO CARRASCO

INTRODUCCION

(I-Jos memes de internet son un caso particular de los contenidos gene-
rados por usuarios con mayor circulacion en México y otros paises del
continente americano. Para la produccién y consumo de memes es necesaria
una apropiacion de diversos capitales (Bourdieu, 1987) con los que se ponen
en juego recursos tecnoldgicos y econémicos, asi como condiciones sociales,
culturales e histdricas que definen no sélo la manera en que leemos o escri-
bimos estos contenidos, sino también la forma en que pensamos nuestro
mundo y nuestra circunstancia (Ortega y Gasset, 1966).

Desde aquellos memes que son logrados con minimas habilidades téc-
nicas hasta aquellos que buscan ofrecer una compleja experiencia estética,
son producidos para compartirse en grupos con caracteristicas especificas y
familiares, intentando interpelar a otros que comparten un contexto similar,
viéndose a si mismos, pero también diferencidndose de otros, estableciendo
puntos de distinciéon (Bourdieu, 1998) y sentido que dicen algo de nuestra
circunstancia. Es asi como, en este texto, me propongo identificar una serie
de elementos de los que se componen los memes de internet, asi como anali-
zar el papel que tienen estos contenidos en la vida cotidiana, en la experien-
cia corriente de las personas que los consumimos y estudiamos.

Este texto se desprende de los hallazgos de mi tesis de maestria en Cien-
cias Antropoldgicas, donde retomo las propuestas tedricas de Pierre Bour-
dieu sobre la importancia del capital cultural en el consumo de bienes cultu-
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rales, asi como la distincién derivada de los imaginarios asociados a dichos
bienes. Los aportes tedricos de Bourdieu serviran, entonces, como un punto
de partida para reflexionar en torno a los memes de internet como una suerte
de reflejo de la circunstancia que teorizaba Ortega y Gasset.

1. GENES Y MEMES: ANTECEDENTES DE LOS MEMES DE INTERNET

La hipervisualidad, caracteristica de nuestro tiempo, ha estado marcada por
el desarrollo de interfaces graficas especializadas que permiten, sin mayo-
res conocimientos y habilidades técnicas, visualizar imagenes, compartir-
las, coleccionarlas, producirlas, estudiarlas. En este momento, seria dificil
imaginarnos plataformas como Facebook o Instagram sin iconos, imagenes
o videos. Es ahi donde encontramos la importancia de esta interfaz grafica
con la que el usuario puede no, solo comunicarse con las maquinas para
ordenarles ciertas tareas, sino también para comunicarse con otros usuarios.

Con la popularizacion de internet y su uso doméstico a través de dispo-
sitivos como smartphones y computadoras, los usuarios hemos encontrado
formas de comunicarnos a través de una gran variedad de contenidos vi-
suales. Pensemos, por ejemplo, en fotografias digitales, Gir’s, stickers, entre
otros, que, ademas de servirnos como objetos de intercambio y detonantes
de interaccidn, nos permiten conocer aspectos de la sociedad y el momento
histérico en el que nos encontramos.

Dentro de esta inmensa cantidad de contenidos generados por usuarios,
encontramos un caso particular, el de los memes de internet. Para el genetis-
ta Richard Dawkins, quien popularizo el término, los memes son unidades
minimas de cultura que se replican, que contribuyen a la transmisién de
la cultura y a su prevalencia. Dawkins, en la década de los 70, encontraba
una similitud entre los genes y los memes ya que, asi como los genes mas
aptos se replican para garantizar la supervivencia de los seres vivos, los me-
mes reproducen la cultura a través de diversas expresiones como el arte,
la moda, la literatura, entre otras, para garantizar el mantenimiento de la
cultura (Shifman, 2014, p. 9). Observa, ademads, que los memes son replica-
dores egoistas, es decir que a través de la repeticion y la imitacién buscaran
reproducirse a como dé lugar, sin importar los medios y recursos que nece-
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site para lograrlo. Susan Blackmore (1999), psicologa inglesa seguidora del
trabajo de Dawkins, afirma que los seres humanos nos hemos convertido en
esos agentes encargados de transmitir unidades minimas de cultura, con lo
que nos convertimos en maquinas de memes. Siguiendo las reflexiones de
Dawkins y Blackmore, podriamos explicar la existencia de cosmovisiones
similares en distintas latitudes y su importancia para las civilizaciones, asi
como la necesidad de encontrar formas de conservacién y difusion de ideas
y conocimiento a través de expresiones artisticas, literarias y cientificas.

Si para la década de los 70 Dawkins afirmaba que entre otras cosas la ma-
sica, las creencias, los dichos populares, jingles, ropa y accesorios de moda
eran memes, con la popularizacién de internet los memes tomarian formas
aun més sofisticadas, lo que favoreceria su propagacion a través de nuevos
medios. Ya, en los 2000, aparecieron los primeros memes de internet como
los conocemos ahora. Limor Shifman, investigadora del departamento de co-
municacién y periodismo de la Universidad hebrea de Jerusalén, ha sugerido
que los memes de internet son un grupo de objetos digitales que comparten
caracteristicas de contenido o forma, que son creados con consciencia uno
del otro y que imitan y circulan gracias a la intervencién de los usuarios
de internet (2014, p. 7). Es asi como algunos de estos pueden ser chistes,
rumores y noticias falsas que circulan en la red, asi como videos, paginas,
entre otros contenidos que generalmente son producidos por usuarios, como
formas de parodia, empleando técnicas como el remix y mashup, entre otros.
Shifman considera que otro atributo importante de los memes de internet
es la intertextualidad, es decir, los memes generalmente estan relacionados
entre si, haciendo referencia unos a otros (2014, p. 3-4).

Por otra parte, Linda Borzsei considera que una de las caracteristicas mas
importantes de los memes de internet reside en su potencial para abordar
diversos temas con recursos, destrezas y habilidades técnicas limitadas, por
ejemplo, la mezcla de imégenes y texto o la yuxtaposicion de memes, entre
otros elementos provenientes de industrias culturales consolidadas como el
cine y los videojuegos (2013, p. 5). Es asi que en los memes de internet po-
demos encontrar elementos de la cultura pop, la politica y otras expresiones
de la cultura que se ensamblan de forma compleja, creativa e inesperada,
por lo que no es de extrafiar que estos contenidos tengan como anteceden-
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tes expresiones de humor que se han desarrollado a lo largo de la historia o
como lo llama Francisco Cortazar, un lenguaje pastiche en el que se funden
ironia, satira e intertextualidad; un lenguaje que encontramos en series de
television, peliculas, revistas satiricas, chistes, refranes y otros elementos
donde se reflejan imaginarios y estereotipos (2014, p. 196).

Desde las historietas y cartones politicos hasta fotografias con frases di-
vertidas, pasando por imégenes rumorales (Cortazar, 2014), emoticones y
emojis (Borzsei, 2013), son algunos de los antecedentes directos de los me-
mes, y que con el paso del tiempo han ido tomando diferentes formas. El mas
comin y el mas facil de identificar son los image macros: aquellos memes que
estdn compuestos por imdgenes y un texto superpuesto con oraciones gracio-
sas, que terminan con una suerte de punch line o frase final en la que recae
la gracia de un chiste, como en la estructura que caracteriza a la comedia
tradicional, es decir, en la que se contempla una situacién comtn que tiene
un desenlace inesperado, detonando la risa del pablico. El primer registro
que se tiene de un meme del tipo image macro lo ubicamos en el afio 2006.
En un hilo de conversacién en Mushroom Kingdom, un usuario preguntaba
si debia o no besar a una compaifiera de la escuela mientras interpretaban la
obra Romeo y Julieta, sobre todo porque él no habia dado su primer beso.
Un seguidor de este hilo, Evan Harrington, respondié con una imagen que
habia producido utilizando una foto de su perro, recortada y puesta sobre
un fondo de colores, con la frase “Just do it man” empleando la tipografia
Impact. Este meme de internet definid la estructura y composicion de los
que otros usuarios producirian después y que encontramos en una amplia
coleccién denominada Advice Animals, en las que los personajes principales
serfan animales, enmarcados por frases humoristicas en Impact y con fondos
de colores. Dentro de esta categoria encontramos a los rorcats, originados
en hilos de conversacion de 4chan® que relatan distintas escenas cotidianas
protagonizadas por gatos con desenlaces inesperados. Si bien hay autores

33  Tablero de imagenes que se caracteriza por sus hilos de conversacién generados
por usuarios de forma anénima. Se le ha considerado como una comunidad pio-
nera en la produccién, consumo y circulacién de memes. Este sitio se encuentra
alojado en el siguiente hipervinculo http://www.4chan.org
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que han tratado de definir a los memes de internet, estas conceptualizacio-
nes no son del todo acertadas y mucho menos operativas, por lo que en este
texto me arriesgaré a proponer que existen -al menos- dos propiedades que
conforman a los memes mas comunes: el humory el capital cultural asociado
a su produccién y consumo.

Hasta ahora, y bajo la experiencia que he adquirido a través de mi inves-
tigacion, puedo senalar que este par de caracteristicas estdn presentes en los
memes de internet mas comunes y que circulan en niveles superficiales de
paginas y plataformas populares, por lo que sobra decir que es muy probable
que estos rasgos no se presenten en memes de Internet mas sofisticados o
particulares.

Ahora bien, ya que he llegado a este punto, podemos comenzar a abordar
la forma en que el humor y el capital cultural inciden en la produccién, con-
sumo y propagacion de memes de internet.

2. HUMOR

Martin afirma que el humor es un fenémeno fundamentalmente social, en
el que siempre estd involucrado alguien mas. Afirma, ademads, que es més
probable reir cuando nos encontramos en compaiiia de otros o evocidndolos
cuando estamos solos, por ejemplo, si recordamos algtin evento gracioso o
si vemos una pelicula que nos produce risa, nos encontramos ante alguien
mads, ya sean las personas que protagonizan nuestro recuerdo o el autor de
la obra filmica (2006, p.5). De acuerdo con McGhee, ademas del llanto, la
risa es una de las primeras vocalizaciones sociales que los seres humanos
emitimos. La risa es innata y el humor que lo produce se encuentra de dife-
rentes formas, en cualquier cultura y grupo social que fija criterios propios
sobre lo que es gracioso, los momentos en los que se debe o no reir, el tono
con el que se hace y las gesticulaciones apropiadas (2006, p. 3). Es asi como
podemos considerar que el humor esta fuertemente ligado al contexto y a
las personas que lo producen, lo que nos permite reflexionar en torno a la
importancia que tienen la sociedad y la cultura desde las que surgen deter-
minadas expresiones de humor.
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Siguiendo las ideas de Dawkins y de Blackmore sobre la adaptacion a la
que los genes y la cultura se enfrentan para sobrevivir y permanecer, podria-
mos reflexionar en torno a la manera en que el humor se ha adaptado a nues-
tros tiempos, sin embargo, en este punto considero necesario reconsiderar
las propuestas de ambos autores ya que a partir de éstas podriamos asumir
que el humor o los memes de internet en si mismos se replican de forma
auténoma, lo que dejaria fuera la agencia de los usuarios que los producen y
consumen, es decir, quienes se encargan de adaptarlos y propagarlos.

Como ya lo ha sefialado Pérez (2014, p. 115-118), el meme de internet
pasa por diversas etapas como el uso, la apropiacién y la reinterpretacion,
que no son més que reflejo de la agencia de los usuarios, por lo que el autor
considera necesario reconocer que, a diferencia de la propuesta de Dawkins,
los memes de internet no se replican a si mismos -como los genes-. Es asi
como debemos considerar que méas bien, somos los agentes humanos quie-
nes bajo determinadas motivaciones y con la conviccion de hacerlo, trans-
mitimos la cultura, en este caso a través del humor ya que, asi como hemos
adaptado el lenguaje, la tecnologia y la cultura para satisfacer ciertas necesi-
dades y para darle sentido a nuestro mundo:

Nosotros hemos desarrollado nuevos métodos y estilos de comunicar [el hu-
mor], desde chistes interpersonales espontaneos y bromas, hasta historias
tradicionalmente transmitidas de forma oral, la literatura coémica y dramatica,
las peliculas de comedia, shows de radio y televisién, y la diseminacién de

chistes y caricaturas a través de Internet. (Martin, 2006, p. %).

Si consideramos que el humor puede presentarse practicamente en cualquier
situacion que involucre a un grupo de personas, seria casi imposible que no
encontraramos formas de propagar el humor a través Internet, donde tam-
bién nos reunimos e interactuamos bajo los mismos términos que con los
que nos relacionamos cara a cara, ya que nuestro actuar obedece a normas
de caracter social, cultural, politico y moral que hemos aprendido desde la in-
fancia y durante todo momento de socializacion. Es asi como, ante las criticas
que se hacen en torno a la banalidad de los memes de internet, Nissenbaum y
Shifman (2015, p. 3) responden, argumentando que estos contenidos poseen
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funciones sociales significativas, que ofrecen la posibilidad de conocer con
mayor profundidad aspectos sociales y culturales que enmarcan los encuen-
tros cara a cara y la interaccion mediada.

8. CAPITAL CULTURAL

Desde la perspectiva de Nissenbaum y Shifman, los memes de internet estan
fuertemente ligados al sentido de pertenencia que los usuarios experimentan
al interior de las comunidades a las que se adscriben, por lo que estos conte-
nidos son producidos con una intencién clara y dirigidos a un grupo especi-
fico, con el que comparten caracteristicas (2015, p. 3). El consumo cultural
mediatico esta fuertemente ligado a los contextos culturales y sociopoliticos
(Dorcé, 2009, p. 10), por lo que las categorias identitarias (Grimson, 2011)
intervienen en la interpretacion y el sentido que se le otorga a los bienes
culturales consumidos ya sea a través de medios tradicionales o emergentes.
Aungque los usuarios no produzcan memes de internet, cuando los comparten
o reaccionan (dar like, por ejemplo) a alguno de estos contenidos, participan
activamente del ciclo de produccién-consumo, del que se deriva un intercam-
bio simbdlico entre los objetos, la colectividad y el mundo (Baudrillard, 2014,
p. 223). Este intercambio simbdlico, que se sirve de repertorios culturales y
sociales, dirige la eleccion y apropiacion de ciertos contenidos frente a otros,
por lo que no es casual que los usuarios decidan dar likes o compartir memes
de internet con tematicas que les sean familiares, que relaten eventos de la
vida cotidiana que les son comunes o que hagan referencia a ciertos rasgos
compartidos por los miembros de un grupo, que los hace diferentes de otros.

El ciclo de consumo y produccién de memes estd determinado por la
diferenciaciéon social y la distincidén simbélica que posibilitan, ya que como
he sefialado, estos contenidos estan recubiertos de sentidos que, al ser com-
partidos funcionan como sefiales de membresia que distinguen a los miem-
bros de un grupo, en este sentido, “los memes constituyen formas de capital
cultural”, como lo han sefialado Nissenbaum y Shifman (2015, p. 3). Junto al
capital econdmico, Bourdieu (2001) encuentra otras formas de capital, como
el cultural, con el que explica las formas de acumulacion y modos de poder
basados en la cultura. El capital cultural demanda un trabajo personal y la in-
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version de tiempo para que los individuos logren asimilar y apropiarse de de-
terminada informacién del entorno, que les permita mantener otras formas
de intercambio social, cultural y simbélico. Sefiala, ademas, que aquellos que
buscan adquirir cultura trabajan para obtenerla, se forman y destinan tiempo
para incorporarla (2001, p. 139-140). El seno familiar también participa en
este proceso de formacién, mucho antes de que se acceda, por ejemplo, a la
educacion basica, por lo que dentro de la familia se establecen algunos c6di-
gos, habitos y practicas que destaquen la incorporacién de ciertos elementos
que contribuyan a la interiorizacion de la cultura.

Es asi como la incorporaciéon de la cultura implica un estar dentro de
un contexto particular, por lo que su conocimiento no puede ser adquirido
mediante la donacidn, la herencia o alguna transaccién mercantil, sino mas
bien, a la exposicion de las condiciones de cierto medio, a la disposicién e
inversion de tiempo para adquirirla y para hacer ajustes sobre lo que se debe
hacer, desear y como trabajar para conseguirla, lo que generalmente sucede
de forma involuntaria

La incorporacién del capital cultural puede realizarse -en diferente grado
segun la época, la sociedad y la clase social- sin medidas educativas expre-
samente planeadas y, por lo tanto, de forma completamente inconsciente. El
capital cultural corporeizado queda determinado para siempre por las circuns-

tancias de su primera adquisicién. (Bourdieu, 2001, p. 141)

En este punto regresamos a los memes de internet. El capital cultural irrum-
pe en la produccidn y consumo de estos ya que es necesario el reconoci-
miento de los cddigos de una configuracién cultural particular con los que
se determine qué es gracioso, de qué debemos y podemos reirnos y de qué
no, con quién compartirlos o no. El capital cultural implica una suerte de
alfabetizacién que nos facilita la lectura y escritura (consumo y produccién)
de memes de internet. Como sefiala Martin:

Aungque el humor tiene bases bioldgicas enraizadas en nuestros genes, tam-

bién es evidente que las normas culturales y el aprendizaje juegan un rol
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importante en la determinacién sobre cémo es usado en las interacciones

sociales, y qué temas son considerados apropiados para ello. (2006, p. 4).

El capital cultural se filtra en la produccién y consumo de memes de formas
inesperadas, nos permite observar qué piensan ciertos grupos sobre determi-
nados temas, sobre su contexto, sobre su circunstancia (haciendo un guifio
a Ortega y Gasset).

Zy. LA CIRCUNSTANCIA

Bourdieu construyo su teoria sobre la distincion y el capital cultural en fun-
cién del acceso y consumo de bienes culturales de la burguesia, la clase alta y
baja del siglo pasado, por lo que el autor hablaba de disciplinas artisticas con-
solidadas como la pintura, la musica y el teatro de ese momento. El acceso
-0 no- a esa oferta cultural denotaba entonces, un “gusto puro” o un “gusto
barbaro” (2000, p. 28) que implicaba destrezas, habilidades y conocimientos
mas o menos complejos, es decir, la incorporaciéon de capital cultural para
disfrutar el arte y la cultura. Dificilmente, podriamos sostener que los memes
de Internet son piezas artisticas. Tampoco tendriamos argumentos suficien-
tes para considerarlos expresiones de la alta cultura, sin embargo, como he
senalado a lo largo del texto, su produccidn y consumo esté revestido de
simbolos que afianzan y distinguen a las personas que los propagan, que les
gustan o que los detestan, pero sobre todo a las personas que los entienden
y a las que no. Bourdieu dificilmente se imaginaria que hoy, sus propuestas
tedricas serian utiles para reflexionar en torno a contenidos generados por
usuarios que, si nos ceflimos a los criterios del soci6logo francés, pertene-
cerian a expresiones culturales propias de un gusto barbaro. Si bien, estos
contenidos pueden ser creados con habilidades y conocimientos técnicos
limitados, bajo estidndares estéticos nada rigurosos, lo esencial radicara en
el contenido, en su interpretacién y en el capital cultural que encapsulan.
Quizas una de las causas por las que se les atribuye un caricter banal a los
memes de internet esté relacionada con la sobreexposicion de estos conteni-
dos, a la que nos hemos sometido, sin embargo, es necesario redescubrirlos,
explorarlos para desdoblar sus significados. Ortega y Gasset (1966, p. 321)
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en Meditaciones del Quijote afirma que las personas que viven cerca de una
catarata no perciben el ruido que produce por lo que sugiere poner distancia
para identificar el estruendo. La reflexién de Ortega termina con una invi-
tacion, la de que es necesario poner en perspectiva lo que nos rodea, lo que
tenemos tan cerca y que pasamos desapercibido hasta que, ante nuestros ojos
adquiera sentido (Idem), para tomar conciencia de nuestras circunstancias.
Con esta reflexion, propongo una analogia entre las cataratas de agua y las
cataratas de contenidos que circulan en internet, especialmente en platafor-
mas de redes sociales digitales.

Los memes de internet tienen mucho que decirnos del momento en el
que vivimos, de las carencias que pasamos y de los valores que ponderamos.
Son fragmentos de la realidad que hablan por nosotros porque nosotros los
creamos. Para Ortega es fundamental “buscar el sentido de lo que nos rodea”
(p. 322) y esforzarnos hasta encontrarlo, quizas hasta comprobar que “el de-
fecto y la esterilidad provienen de nuestra mirada” (Idem). Ortega considera
que incluso aquello que se reconoce como bello, verdadero o valioso parti6
de una idea simple, de un arrebato que con el paso del tiempo y la labor
reflexiva se purificaron a través de la cultura (p. 320), de ahi que “El acto es-
pecificamente cultural es el creador, aquel en que extraemos el logos de algo
que todavia era insignificante (i-logico)” (p. 321). Por lo que considero valioso
el anélisis y la reflexion en torno a los memes de Internet, como objetos que
creamos, que registran nuestra historia, que hablan de lo que conocemos y
de las circunstancias que nos constituyen.
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15.

Cuerpos ligeros en la virtualidad

AMANDA Rosa PEREZ MORALES

INTRODUCCION

(El cuerpo ha sido uno de los ejes centrales de investigacion, no sélo den-
tro del &mbito filos6fico, sino también artistico, cientifico, sociolégico
y politico. El abrupto cambio que hubo respecto a cémo se asume éste, a
partir de la Posmodernidad, dio cabida a multiples reflexiones que repercu-
tieron de manera directa en su concepcidon y manera de afrontarlo. Con la
Transmodernidad y el auge excesivo de las Redes Sociales, el cuerpo sufre,
otra vez, una transformacion radical. Si bien, ya desde la Modernidad, se
asumian las modificaciones corporales como algo caracteristico de la época,
pero siempre desde la perspectiva de una modificacién tangible del cuerpo,
en la actualidad se puede observar que las modificaciones corporales ya no
necesariamente tienen que ir acordes al cambio especificamente carnal, sino
que pueden realizarse de manera perpetua en este otro nivel de existencia,
que es la plataforma virtual. Cada temética que se aborde e investigue desde
su propio tiempo, siempre estara sujeta a errores y a criterios diversos. Es
dificil hacer un diagnostico efectivo de un hecho, desde el momento mismo
en que se estd desarrollando. Es por ello por lo que las propuestas de este
trabajo deben ser asumidas, precisamente, como propuestas inconclusas,
como aproximaciones argumentadas fragilmente y sujetas a cambios instan-
taneos. Ello no impide que los aportes hechos al periodo que denominamos
transmoderno, desde la misma Transmodernidad, no tengan un valor crucial
para investigaciones futuras.
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Especificamente, abordaré como a través de esta plataforma virtual el
hombre puede, aparentemente, liberarse del antiguo precepto de un cuerpo
imperfecto debido a que puede modificarlo y legitimar esas modificaciones,
ya sin necesidad de someterse si quiera, a una operacién o cambio fisico
abrupto. Igualmente, partiendo de la idea de la filosofa espafiola Rodriguez
Magda, de que la realidad y la existencia ya no son sinénimas, analizaré si
este cuerpo construido a partir de modificaciones por medio de filtros o de
plataformas de edicidn, puede ser considerado real o no.

1. EL PESO DEL CUERPO

En Corpus, Jean-Luc Nancy habla sobre la implicita gravedad que trae consi-
go el constructo del cuerpo.

Si Occidente es una caida, como pretende su nombre, el cuerpo es el tltimo
peso, la punta extrema del peso que se vuelca en esta caida. El cuerpo es la
gravedad. Las leyes de la gravitacién conciernen a los cuerpos en el espacio.
Pero ante todo el cuerpo pesa en si mismo: en si mismo ha descendido bajo
la ley de esta gravedad propia que lo ha empujado hasta ese punto en que se
confunde con su carga. Es decir, con su espesor de muro de prisién, o con su
masa de tierra amontonada en la tumba, o bien con la pringosa rigidez de
ropa usada, y para acabar, con su peso especifico de agua y de hueso - pero
siempre, ante todo, a cargo de su caida, venido del éter, caballo negro, bestia
de carga (2000, p. 11).

El fragmento anterior refiere a la preponderancia de la carne (la chaire), en
la legitimacion de su existencia, a partir de esa facticidad que viene implicita
con ella. Y con la carne, el cuerpo. No importa si lo entendemos bajo el para-
digma moderno del cuerpo como un todo o en su perpetua contradiccion con
el alma. No importa si lo asumimos como el asidero que interfiere en nuestra
comprension certera del mundo, como el caparazén que da rienda suelta a
nuestras experiencias sensoriales. O si lo entendemos en su descomposicién
rizomatica, como un CsO, digase, como todo aquello que, incluso exterior a
él, sigue siendo parte de: los 6rganos, el excremento, los aditamentos para
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perfeccionarlo, lentes, brazos mecanicos, aparatos auditivos para escuchar
mejor, los fluidos; un cuerpo descompuesto y no atado a una misma carne,
sino a toda una gama de masas (Deleuze y Guattari 2004, p. 201). De cual-
quier forma, el cuerpo pesa. Bajo nuestra concepcién lo hemos construido de
esa manera. ;No nos habremos inventado el cielo con el solo fin de hacer
que los cuerpos decaigan? "-se pregunta Nancy (2011, p. 15) - a lo que res-
pondo: quizés si. En ningan lugar podemos encontrar algo que, de manera
absoluta e inmutable, nos explique cémo son. Mas bien hemos sido nosotros
quienes, sea bajo una perspectiva subjetiva, fenoménica, sensualista o mate-
rialista, lo hemos definido. Los cuerpos estan arrojados en el mundo, que, a
su vez, es un cuerpo. La frase de Juan Ramoén Jiménez (recogida en el texto
“Coloquio con Juan Ramén Jiménez”, de José Lezama Lima) de que “si Cuba
es una isla, Europa es una isla, y el mundo es una isla, y el universo es una
isla” (2010, p. 69), podria aplicarse a la idea de un cuerpo que, se defina como
se defina, pesa, digase en una persona, en un objeto, en el aire, en el agua.
Sea de manera contundente o como simple éter, masa amorfa, siempre pesa.

Que el cuerpo pese, que nuestra carne no sea menuda, hace que nuestra
existencia tampoco lo sea. Y en este punto, no hago referencia a la angustia
ante la finitud o ante el sinsentido. Més bien, hablo de la sensacién que con-
lleva la relacién peso - espacio - gravedad; vivir en un mundo donde todo cae
sobre uno: cae la lluvia o pueden matarnos derrumbes. La ropa nos cae enci-
ma, las bebidas en el estémago, la piel sobre nuestros huesos, nuestro peso
entero sobre nuestros pies. La gravedad, o sea, la caida, es la constatacion,
para nosotros, de que un cuerpo pesa y también representa la experiencia
de lo pesado. Nuestra existencia se enmarca en un espacio gravitacional y,
por ende, toda ella cae como plomo, de todas las maneras posibles. También
esto se da en la interaccion con el otro. Su existencia nos pesa. La sola mirada
de los demaés sobre mi provoca, por un lado, el reconocimiento de mi exis-
tencia (recordando la idea berkeliana de que existir, significa ser percibido)
y, por otro, la constancia de que hay otro cuerpo pesado, otra carne dentro
del mismo espacio en que me encuentro yo. Ambos somos objetos pesados y
nos construimos a partir de mi objetivacion para el otro cuerpo y viceversa,
o como afirma Magda Rodriguez:
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La realidad humana otorga el lugar a los objetos. Sobre el fondo de esa pre-
sencia originaria, aparece la presencia concreta del otro, probable, a veces
inadvertida; soy sorprendido por la mirada del otro, y esto puede sumirme
en la verglienza o en la angustia. Mi objetividad es la prueba de la existencia
del otro, la salida de esta alienacidn consiste en mi objetualizacién del otro. Y
la forma en que esta doble objetualidad se manifiesta es en la consideracion

como cuerpos (2004, p. 162).

La objetividad de nuestra existencia a partir de mi objetivacion y la del otro
vuelve més densa toda esta situacidon: ya no es s6lo la caida de otros cuerpos
sobre mi, de mi caida sobre el mundo, sino también mi densificacién debido
a la existencia del otro, existencia que, a su vez, también implica todo este
entramado y por ende, es pesada. Esta falta de levedad, en un plano fisico,
se diluye también en una falta de levedad a nivel dntico. La pesadez provoca
angustia, cansancio, lentitud. Se manifiesta en la carga de un yo que se so-
lidifica a partir de los demas, lo que nos lleva a pensar por momentos (y no
completamente desacertado) que en nuestra esencia esté esa carga; tenemos
(0 somos) un ser pesado. Esto, en la Modernidad, podria interpretarse como
contundencia, a pesar de las implicaciones existenciales que acarrea. En la
Posmodernidad la reaccién contra ello se manifiesta en el desmembramiento
de todo. El culto ante lo desordenado, lo rizomético (pensando nuevamente
en Deleuze y Guattari) gana protagonismo, lo que nos da la medida de que
algo se esta gestando, digase, una tendencia cada vez mas fuerte hacia la lige-
reza. Asi, el cuerpo se une a esta adoracioén por lo leve. Es molesto sentir que
éste nos pesa, pesa en general. Rechazamos que la comida caiga en nuestro
estdbmago y lo inflame, que nuestras caderas sean demasiado anchas, que
nuestra boca nos duela de tanto hablar. Incluso, rechazamos eso en el cuerpo
del otro. No toleramos los cuerpos pesados: la obesidad de otro ser humano,
el peso de una méquina de uso habitual, los libros demasiado extensos, los
grandes museos, las obras de arte demasiado densas. No soportamos los
climas extremos: el calor extremo, el frio extremo, porque resulta una carga.
Es por ello por lo que escapamos de éstos y luego creamos artefactos que
modifiquen (al menos dentro de un espacio reducido) las temperaturas torri-
das: aires acondicionados, calentadores. Modificamos todo, incluso nuestro
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cuerpo, y alentamos al otro a que también lo modifique, en pos de que cada
vez sea mas ligero, de que en general, todo sea mas ligero. La ligereza,
cada vez més, se asemeja al ideal de felicidad. “Nuestro principio de realidad
se ha fundido en el presente con el principio de ligereza.” (Lipovetsky, 2015,
p. 10). Ella abarca cualquier estrato social y cualquier ambito de la vida. El
mercado, la politica, la ideologia, se ven afectados (o beneficiados) por el
estado de légéreté en que nos legitimamos. Estando inmersos en él, contri-
buimos a que todo sea més ligero, y por ende, somos mas ligeros, aunque en
cierta forma continuamos en la dindmica de lo pesado. Continuamos cayen-
do, hundiéndonos (esta vez en la propia ligereza), pero por lo menos, este
hundimiento es menos doloroso, precisamente porque es menos consciente.
Es, en definitiva, ligero.

Dicho estado, bajo el paradigma transmoderno, se agudiza. Si en la Pos-
modernidad, la modificacién corporal se basaba sobre todo en la alteracion
fisica, o en la alteracion de la imagen por medio de programas o efectos a
los que sdlo un grupo determinado de personas tenian acceso. Hoy en dia,
modificamos fisicamente nuestro cuerpo a partir de un “cuidado de él”; nos
operamos, pero también comemos saludable, hacemos yoga, vamos al gim-
nasio, consumimos més alimentos integrales, verduras organicas, animales
criados con amor en granjas, siempre con el objetivo de que cada cambio o
acto no nos agote en vano, sino que tenga una finalidad que, aunque instan-
tanea, nos proporcione felicidad y tranquilidad. Pero méas importante atin
es modificar el cuerpo en las redes sociales, en el mundo virtual y es incluso
menos costoso. Si hace unos afios, el acceso a los programas de modificaciéon
de la imagen estaba destinado a un sector muy especifico de la sociedad, aho-
ra todos tenemos acceso a ellos. Esto trae consigo que la perfeccion, antes tan
dificil de conseguir, pueda ser alcanzada con un Photo Editor, disponible de
manera gratuita, en cualquier plataforma digital. Con ello, podemos mostrar
una figura perfecta, sin necesidad de moldearla fisicamente. Ademas, puede
ser flotante, leve y ligera.
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2. LA PECAMINOSIDAD DEL CUERPO

San Agustin consideraba que el cuerpo era un obstaculo para acceder a Dios.
En las Confesiones sefiala que aun cuando ya lo amara,

no podia sostenerme en el goce de mi Dios, sino que, arrebatado hacia ti por
tu hermosura, era luego apartado de ti por mi peso, y me desplomaba sobre
estas cosas con gemido, siendo mi peso la costumbre carnal. Mas conmigo era
tu memoria, ni en modo alguno dudaba ya de que existia un ser a quien yo
debia adherirme, pero a quien no estaba en condiciones de adherirme, porque
el cuerpo se corrompe aprisiona el alma y la morada terrena deprime la mente

que piensa muchas cosas (2016, p. 36-37).

Para el fildsofo de Hipona, el peso que el cuerpo conlleva no sélo es propio
de la carne, sino que también carga desde antes el peso del pecado original,
el cual lo corrompe, dice un poco antes del fragmento anterior:

Los que creen, pues, que todas las molestias, y afanes y males del alma le han
sucedido y provenido del cuerpo, se equivocan sobremanera; no fue la carne
corruptible la que hizo pecadora al alma, sino al contrario el alma pecadora

hizo a la carne que fuera corruptible (p. 3%).

Esto significa que nos afecta el cuerpo viviente, pero también que esté enla-
zado perpetuamente con la idea del pecado. Es decir, es imposible no estar
afectado por el pecado original. Estamos corruptos y el cuerpo es aquello que
funciona como el espacio donde se acumula todo lo que nos hace sucumbir.
La carnalidad es la expresion de la tentacion, de las pasiones, de los bajos de-
seos. Sibien desde el psicoanalisis vemos que hay un trasfondo inconsciente,
al final, la salida del inconsciente esta en el cuerpo. En Lacan, el inconsciente
se expresa mediante el lenguaje y los lapsus (Lacan, 1998). Sin embargo, en
los comienzos del psicoanélisis, con Freud y el emblematico caso de Ana O
(Freud, 2013), se puede decir que el inconsciente utilizaba la sintomatizacién
del cuerpo para expresarse. Ambas posturas, al final, desembocan en una
expresion corporal y le dan validez existencial.
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Existimos y somos reales porque tenemos un cuerpo por el cual atraviesa
un mundo de sensaciones, las cuales se articulan, se enuncian. Debido a
esta idea de lo corporal asociado al pecado, hemos pensado en la existencia
de nuestros cuerpos como sucios, y aunque ya el paradigma de la religion
pasé, continuamos cargando con esa idea. Por ello, la necesidad de cuerpos
sanos, cuerpos de salud, cuerpos deportivos, higiénicos, cuerpos operados; con
ello creemos que limpiamos nuestros pecados: un cuerpo limpio y ligero es
nuestro nuevo Santo Rosario.

En la Posmodernidad, la triada cuerpo - narcisismo - libertad se revela
contra la suciedad y la pecaminosidad de la carne. “El cuerpo psicologico ha
substituido al cuerpo objetivo y la concienciacién del cuerpo por si mismo,
estimular su autoreflexividad, reconquistar la interioridad del cuerpo, esa
es la obra del narcisismo.” (Lipovetsky, 2008, p. 62). Esta supuesta autorre-
flexion del cuerpo supone libertad: libertad sexual, libertad de exposicion,
libertad de poder escuchar las necesidades del propio cuerpo y complacerlo.
Ahora bien, esta libertad, no responde més que a una libertad de normaliza-
cion, bajo la égida, como planteara Baudrillard, de un “narcisismo dirigido”.
Por tanto, volviendo a Lipovetsky:

El interés febril que tenemos por el cuerpo no es en absoluto esponténeo y
“libre”, obedece a imperativos sociales, tales como la linea, la forma, el orgas-
mo. El narcisismo toca todas las letras funcionando a la vez como operador
de desestandarizacién y como operador de estandarizacién, aunque este no se
muestra jamés como tal sino que se doblega a las exigencias minimas de la per-
sonalizacién: la normalizacién posmoderna se presenta siempre como el inico

medio de ser verdaderamente uno mismo, joven, esbelto, dindmico (p. 63).

El dualismo alma-cuerpo deja de ser importante debido a que entendemos el
cuerpo como algo que puede de multiples formas expresarse. Un cuerpo que
se abre, se libera y se piensa a si mismo en su interaccién con el mundo, ya no
ve al otro como algo que lo conforma o complementa, sino que la figura del
frente se vuelve el reflejo en el agua. Mirar al otro es mirarse a si mismo. La
concepcidn del cuerpo sucio, de la carne a priori pecaminosa, no se extingue.
A mi entender, la Posmodernidad se le enfrenta con su ideal de libertad y
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de sanacion, tratando de limpiarlo cada vez méas con artefactos tecnolégicos
e ideales de salud, pero aun todo a nivel de existencia. Aun pensando en la
ligereza fisica, en la pureza, limpieza o libertad fisica. Ya en la actualidad, la
levedad ha llegado a inundarlo con la virtualidad.

Resumiendo, podria decir que como caracteristicas generales del cuerpo
estan, en primer lugar, el peso: los cuerpos siempre pesan. En segundo lu-
gar, la gravedad: en nuestro espacio habitual, el peso del cuerpo se legitima
por su caida. En tercer lugar, la imperfeccion: desde el pensamiento 6rfico
y recorriendo el platonismo, el neoplatonismo, el cristianismo y la mistica
Oriental y Occidental hasta el pensamiento moderno, el cuerpo es el asidero
de lo pecaminoso, de lo sucio, que luego se traduce en el asidero del falso co-
nocimiento, y que luego se reivindica como forma de expresion més genuina,
merecedor de libertad y autonomia. Esto, a fin de cuentas, es para nuestro
pensamiento habitual, la demostracion de su existencia y con ella, la prueba
de que es algo real.

3. LO VIRTUAL QUE EXISTE, PERO QUE NO ES REAL

La concepcién transmoderna de la actualidad erige como caracteristica fun-
damental de esta época el mundo virtual. Si bien en su recorrido histéri-
co la virtualidad comenz6 definiéndose como aquello que tiene virtud para
producir un efecto pese a que no lo produce de presente (cf. Duart, 2017,
p. 34), acé lo tomo en su sentido tecnoldgico, digase, una realidad construida
mediante sistemas o formatos digitales y que se utiliza en espacios econd-
micos, financieros: el trabajo, el mercado, el arte, la inteligencia colectiva,
administrativos, cientificos y educativos como lo son la lectura, escritura, el
ciberespacio y las aulas virtuales. Duart observa que:

Los nuevos significados que genera la realidad de los entornos virtuales nos
conduce a entender la virtualidad como un espacio creativo, como algo que
genera situaciones distintas que hasta ahora no existian. Lo que cambia en la
virtualidad es sobre todo el potencial comunicativo, la interaccién. La virtua-
lidad establece una nueva forma de relacién entre el uso de las coordenadas

de espacio y de tiempo. La virtualidad supera las barreras espacio temporales
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y configura un entorno en el que la informacién y la comunicacién se nos
muestran asequibles desde perspectivas hasta ahora desconocidas al menos

en cuanto a su volumen y posibilidades (2017, p. 56).

Por otro lado, Michel Serres define lo virtual como fuera de ahi®* y marca
como antecedentes la imaginacidn, la memoria, el conocimiento y la reli-
gion, entendiéndolos como vectores de virtualizacién que nos han hecho
abandonar el ahf, mucho antes que la informatizacién y las redes digitales.
Para Magda Rodriguez, este vuelco de la Red como reina, en la actualidad,
reestructura la intencién gnoseolédgica de nuestro tiempo. Reza lo siguiente,
en su libro Transmodernidad:

Tras los nombres no estdn los objetos. La realidad material se adelgaza como
referente. Un hiperrealismo proliferante genera sentidos. Es el idealismo se-
méntico en su fase virtual, porque los objetos no necesitan ser reales para
existir. Un mundo en red, de pantallas conectadas, ha sustituido a la realidad
por laimagen digitalizada. Y lo verdaderamente real se encuentra ya no en los
paquetes de atomos, sino en los paquetes de bits. Pensar en la verdad como
una adecuacién entre los conceptos y las cosas resulta un anacronismo. Tras
la proliferacion de sentidos, la ausencia, ello no es una falta sino la condicién

misma de un cosmos virtual (2004, p. 18).

Ya desde Platon, ser no era sinénimo de existir. Por ende, su concepcion del
ser constituye una ontologia centrada en el problema de la esencialidad de la
Ovaia, e indiferente a cualquier problema de la existencia, porque el ser se
le presenta como idéntico a si mismo e inmutable (2017). El ser es la esen-
cia en tanto ésta no cambia. Para el fil6sofo griego un concepto puede ser
sin existir, de alli que en el idealismo platénico la idea es, sin necesidad de
corroborar su existencia. Considera al Bien como ser supremo hacia el cual
todo debe dirigirse, pero al mismo tiempo, planteara que las cosas sensibles
son en tanto participan en cierto grado del ser.

34  Para profundizar en la relacién que establece el autor entre la idea del ser ahf hei-
deggeriana y la virtualidad, véase el libro Aflas, de Michel Serres (1995).
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Bajo el paradigma transmoderno, Rodriguez reafirma esta idea y la aplica
a nuestra época: lo real y la existencia, no necesariamente deben ser sinéni-
mos. Lo que se muestra en la red carece del componente fisico, mas no por
ello deja de legitimarse como parte totalmente real. No es necesario, al pare-
cer, la contraparte tangible para poder decir que algo es, que la red es, que la
comunidad virtual es. Esta forma de entender la realidad, que podria haberse
pensado s6lo dentro de los ambientes filos6ficos y académicos, pasa a ser
la forma por excelencia en que cualquiera piensa su vida. Necesariamente
no debe estar ligada a la realidad y por ello no se piensa ni se convierte en
ficcion. “Hay una realidad que no deja de ser por el hecho de “no existir” y
que no se conforma con el mero status de simulacro, es la verdadera realidad:
lo virtual.” (Rodriguez, 2004, p. 18). Nuestra época es virtual, lo que no eli-
mina que también sea real y que también pueda ser un simulacro. Tampoco
significa que la existencia, entendida como existencia material, fisica ya no
sea real. Més bien, se expande el concepto de realidad, incluyendo entonces
este nuevo espacio no “material”.

Me atreveria a decir que la razén fundamental del triunfo de lo virtual es
debido a que la virtualidad es la manifestacion mas avanzada que tenemos
hasta el momento de una vida ligera. La red implica ligereza. Podemos comu-
nicarnos en tiempo real sin tener que movernos,* dar nuestra opinién sin

35  En su distincién entre los tres momentos histérico - culturales, M. Rodriguez
realiza una interesante distincion sobre el papel del sujeto en cada uno. Asi, el
sujeto moderno es un sujeto actuante que incide en los acontecimientos por su
implicacién fisica en ellos; el sujeto posmoderno se caracteriza por la separacion
entre emisor y receptor; mantiene la dilacién espacio - temporal y se siente pasivo
receptaculo de procesos sobre los que no puede influir; por Gltimo el sujeto trans-
moderno, gracias a la posibilidad tecnoldgica de la interaccidn, recibe informacién
y actia (o puede actuar) sobre ella en tiempo real. (2004, p. 35). Con ello se puede
apreciar como se modifica la nocién de presencia, teniendo en la Transmoder-
nidad tanto (o mas) valor la presencia virtual que la fisica, debido a que lo mas
importante es actuar sobre la informacion en el mayor tiempo real posible. Unas
péginas més adelante, nos comenta, relacionado con esta division, lo siguiente:
“Los agentes sociales que construyeron la modernidad emanaban del individuo,
pero creian en lo grupal, el pueblo, la clase, la ciudadania (...) articulaban formas
de integrar un proyecto politico deseable. La posmodernidad tendi6é una sobra
escéptica sobre la fe en el progreso o las posibilidades revolucionarias. Emerge asi
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censuras que afecten nuestra integridad fisica, obtener grados académicos
sin necesidad de asistir a una institucién, platicar con cualquier persona del
mundo sin necesidad de hablar su idioma ni ella el nuestro, comprar, dise-
nar, denunciar actos delictivos, atentados, abusos, apoyar campafias politi-
cas, satisfacer los deseos sexuales, implicarnos cien por ciento en la causa de
otro. Todo esto desde esta realidad ampliada, que incluye el espacio virtual.

La ligereza de la virtualidad también nos proporciona la oportunidad de
ser ndmadas sin sentirnos asi. Rodriguez interpreta el concepto de exilio
como un modo de asumir la vida (cosa que ya encontramos desarrollada en
el pensamiento de Maria Zambrano, la cual opinaba que exilio es una condi-
cién del ser) y no la perpetua desolacién por no poder tener contacto con la
tierra amada. Ahora no es necesario visitarla, no es necesario experimentar
de esa forma la ciudad; podemos tener acceso a todo lo importante de ella,
a partir de las redes sociales. Puedo visitar sus museos, las calles incluso
menos transitadas, puedo saber el nivel de violencia, de tranquilidad en que
se ha sumido en la Gltima semana, en las Gltimas horas, puedo pedir que
me envien sus productos mas regionales. Estoy segura que, para millones
de personas, la experiencia de conocer un lugar contintia siendo la primera
opcién. Pero también, para otros millones, esta opcidn se erige como la mas
accesible e igualmente satisfactoria. El concepto ampliado de realidad, como
dije, no excluye la importancia de la vida fisica, material, simplemente inclu-
ye este otro modelo que es més ligero y que a su vez, hace al concepto mismo
de realidad mas ligero, debido a que nos presenta mas formas de vivir. Si en

el individuo, pero esta vez, retrepado en lo privado, en un hedonismo doméstico,
alejado del fervor de lo publico y de la épica del esfuerzo como clave ética. Ac-
tualmente, contemplamos un desplazamiento: ese egoismo de hace apenas una
década ahondado en si mismo, genera novedosas formas de interaccién con lo
social. Vemos surgir una forma de aislamiento conectado. Los sujetos aislados
establecen, frente a la pantalla del ordenador toda una red de comunicaciones per-
sonales, erdticas, por aficiones e incluso como estrategias de movilizacién virtual.
El chat ha sustituido en gran medida los mecanismos de agrupacioén tradiciona-
les, manteniendo la privacidad del individualismo, pero incorporando modos de
interaccion social de una expiacién hasta hace poco inimaginable. No se trata de
la actividad moderna, ni del agotamiento posmoderno, sino de la conectividad
estética transmoderna.” (p. 43).
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la Modernidad era lo local y en la Posmodernidad lo Global, ahora podemos
hablar, como bien sefiala la autora de Transmodernidad, que estamos en un
espacio Glocal. Y es que las distancias desaparecen. Todo esté frente a noso-
tros o puede estarlo si nosotros deseamos.

Lévy conceptualiza lo virtual como:

virtual se suele emplear a menudo para expresar la ausencia pura y simple de
existencia, presuponiendo la “realidad” como una realizacién material, una
presencia tangible. Lo real estaria en el orden del “yo lo tengo”, en tanto que
lo virtual estarfa dentro del orden del “tt lo tendras”, o de la ilusion, lo que
generalmente permite utilizar una ironia facil al evocar las diversas formas de

virtualizacién (1999, p. 34).

A mi parecer, més que “td lo tendréas”, funciona el “tt lo tendrias si...”. Tan-
to la realidad virtual como la fisica estan (o contintian) bajo el entramado
del hiperconsumismo, que ya bajo el paradigma posmoderno se apreciaba.
Como sefialaba anteriormente, la “supuesta” libertad narcisista en que nos
encontramos contintia respondiendo a un rejuego mercantil y de normali-
zacion que desemboca en coaccion. “Ta lo tendrias si” respondes al funcio-
namiento interno de las comunidades virtuales, si aceptas los patrones o
normas a seguir dentro de. Como toda comunidad, la virtual tiene sus reglas
y su funcionamiento y quien no las siga, pues es excluido. Dentro de toda
esta construccion, el cuerpo no se queda fuera.

4. EL CUERPO VIRTUAL

¢El cuerpo en la red pesa? ;Se puede pensar la gravedad en el mundo virtual?
:Se puede también pensar en un cuerpo virtual imperfecto? ;Cual es la rela-
cién cuerpo fisico - cuerpo virtual? Las cuatro preguntas podrian englobarse
en una sola, ;de qué manera se construye el cuerpo en la era virtual?

Yo puedo pensar en el peso de una imagen digital: dos, tres, cinco megas.
También puedo pensar, fisicamente, en el peso de una imagen en una foto
impresa. En ambos casos, puedo saber a ciencia cierta su peso. En caso de la
imagen impresa, al sujetarla entre mis manos; en el caso de la imagen digital,
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soy capaz de transformar los megas en un peso que casi puedo sentir. Por
ello, le subimos y le bajamos la calidad a una foto o reducimos un documento
de PDF, y si es muy grande, Gmail nos da la opcién de pasarlo por Drive. De
esta forma, el peso del documento, foto, cancién, no tiene que caer sobre ti.
No es necesario que sientas el peso de un archivo en tu dispositivo mévil u
ordenador, peso que metaféricamente lo reflejas en ti. “No lo puedo descar-
gar, pesa mucho”, decimos muchas veces con dolor porque comprendemos
y asumimos que eso pesa y ello legitima la existencia de ese archivo. Aho-
ra bien, ;podemos pensar en el cuerpo virtual como algo pesado? Cuando
construimos nuestro cuerpo digitalmente, ;consideramos esa parte o no?
Psicolégicamente, si veo la imagen de un hombre obeso, imagino que su
peso corporal es superior al mio, lo mismo si veo la imagen de alguien muy
delgado. Ahora bien, ;ese cuerpo en esa imagen, realmente pesa, indepen-
dientemente del peso que tiene por estar dentro de un archivo con ciertos y
determinados megas? Si la respuesta fuera afirmativa, entonces el cuerpo en
las redes sociales esta indiscutiblemente ligado al archivo. No tiene un peso
propio, sino el peso que ciertos y determinados megapixeles deben tener.
Puede pesar lo mismo una imagen de Marilyn Manson en un concierto, que
la imagen de la Tour Eiffél, una selfie mia o que la foto de un gato. Aqui lo que
vale, lo que pesa, no es el cuerpo, sino, en el caso de una imagen, los mega-
pixeles que cada foto tenga. Por otro lado, pensar como un imposible el peso
de la carne en el cuerpo virtual, no necesariamente tiene que implicar una
ficcién. Segtn lo planteado por M. Rodriguez, la no oposicién de lo real y lo
irreal, basado en la no sinonimia de lo real y lo existente, podria aceptar un
cuerpo que no pesa también como un cuerpo real, en su concepto extendido.
Tampoco seria necesaria la legitimacion de éste a partir de su gravedad. En el
cuerpo virtual, a diferencia del cuerpo fisico, no es necesaria la legitimacién
del peso a partir de la gravedad. Volviendo a Platén, aquello que es, es por-
que tiene una esencia. Y la pregunta que deberiamos hacernos es, jcual es
la esencia del cuerpo virtual? Una posible respuesta es la ligereza, el cuerpo
virtual completamente ligero.

5. CUERPO E IMPERFECCION EN LA VIRTUALIDAD
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Cuando navegamos en las redes, podemos encontrar un sinfin de perfiles.
De ellos, vamos seleccionando todos aquellos que se nos hacen atractivos.
En plataformas como Twitter,*® por ejemplo, la interaccién se basa més en el
didlogo escrito. En Facebook, Tumblr, Pinterest, hay un equilibrio entre la
interaccion por medio de imégenes y la dial6gica. En el caso de Instagram, la
plataforma que mas me llama la atencién, la interaccion se basa en la repro-
duccidn de imagenes e historias que se mantienen durante veinticuatro horas
en el perfil del usuario. Con la salida de la aplicacién en el 2010 salieron igual
una gama de filtros y modificadores de imagen implicitos en la app. Luego,
se crearon cientos de programas editores de fotos: PicsArt, Photo Editor, Sweet
selfie, Blurred, Photo Lab, Instabeauty, B612, Youcam Makeup - Camera, Beauty
Plus, son algunos de los mas populares. Cada uno de ellos cumple una fun-
cién: algunos son directamente para maquillar y modificar los rasgos del ros-
tro. Otros, para perfilar la figura, algunos se enfocan en la modificacion del
color de la piel y el cabello, y otro grupo se ocupa de implantar los accesorios
necesarios a la imagen. Una de las costumbres mas populares entre los usua-
rios es hacerse modificaciones fijas y ya sobre esas, cambiar moderadamente
cada una de las fotos que suben a la red. Puedo dejar como filtro fijo, en mi
cuerpo, el agrandar mis ojos y reducir mis caderas; ya sobre eso, trabajaré la
foto que subo a mi perfil: cambio el color de mis ojos un dia, otro no... Estos
pequefios detalles pueden variar, mas mis ojos, ahora grandes y mis caderas
estrechas, serdn una constante en la conformacién de mi cuerpo virtual.

36  Esimportante sefialar que cuando hablo de la comunicacién por medio de la escri-
tura en estas plataformas, no significa que haya una reivindicacién de la literatura
o de la escritura como medio de expresion intelectual o artistica. Més bien se
refiere al medio dialdgico de interaccidon en tiempo real en la red, sin necesidad
de mostrarte. Como sefiala Rodriguez: “La pantalla subsume la oralidad y la es-
critura, se convierte cada vez en mds interactiva en tiempo real (...) no es tanto a
través de imagenes, sino por medio de textos como se actualiza la interaccién. Pero
es una textualidad no referida al autor, a la vocacién de sistema, aunque tampoco
constituye un mero canto a una combinatoria de significantes ajena a la intencién
de los sujetos: éstos cortan, pegan, envian, inciden en las series discursivas, de
manera que es su propia intencionalidad multiple e inconexa quien genera un
maelstrom proliferante.” (2004, p. 46).
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La modificacién de una imagen no es una cuestién que haya aparecido
en los tltimos afios. Las artes plasticas por excelencia, incluyendo la foto-
grafia, tienen como una de sus caracteristicas primordiales ese rejuego con
el espectador, desatando asi nuestra imaginacion. La particularidad de nues-
tra época es la masificacion, ademas del libre y facil acceso a los editores
de imagenes. Todo aquel que tenga acceso a un ordenador o un dispositivo
mévil, incluso sin una conexién permanente a internet, puede modificar su
imagen de la forma que desee. Esto ha traido consigo que sea dificil pensar
en cuerpos imperfectos en redes sociales como Instagram. Quien no lo mo-
difique es porque no quiere o porque viven de una estética bizarra que al
final, también se muestra exactamente como quiere. Personajes como Ricky
Berwick construyen su imagen virtual a partir de su malformacién. Otras,
como las integrantes de la pagina de soft porn Suicide Girls, mantienen una
estética donde modifican su cuerpo para que luzca mas sensual, pero a su vez
resaltan o crean algunos elementos no convencionales de los estereotipos de
belleza, para asi llegar a un grupo determinado de consumidores. En casos
como estos, las modificaciones corporales se interpretan como formas de
agilizar el proceso de mercantilizacion del cuerpo. Fuera de este grupo que
estd conscientemente inserto en el mercado, estin todos aquellos que estan
insertos inconscientemente y que modifican su imagen por el gusto de, en
un espacio de sus vidas, lucir como quisieran. Cuerpos virtuales modifica-
dos que tienen como sustento fisico, posiblemente, un cuerpo igualmente
modificado. Que se muestran constantemente, interactiian, hacen amigos,
relaciones laborales, tienen sexo, sufren, aman, se apasionan, basdndose en
otro cuerpo virtual igualmente modificado. La contrapartida fisica tampoco
tiene que ser un obstdculo. En estas relaciones lacanianas de deseo, donde
apenas se llega al contacto fisico. Eso no interesa. Todo responde a una sa-
tisfaccion inmediata y el cuerpo también es parte de esa inmediatez. Por lo
tanto, la contradiccién entre cuerpo fisico y cuerpo virtual, aparentemente,
no se vuelve tan aguda porque no necesariamente deben confrontarse. Esto
no significa que se lleven dos vidas diferentes, sino mas bien son dos formas
de las tantas en que nos manifestamos ante el otro. Debido a la primacia de
las cibercomunidades, lo que se muestra en ellas, debe estar mas cuidado,
mas limpio y por ello tiene incluso mas “libertades”. La concepcion de nues-
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tro cuerpo como sucio, pecaminoso, si en la Posmodernidad se oculta con
el ideal de vida saludable, en la Transmodernidad se consolida més con un
cuerpo siempre inmaculado debido a que no hay contacto fisico. La prolife-
racion de sitios de cyberporn o cybersex es una prueba de la preferencia del no
contacto, como afirma Rodriguez, “La amenaza del sipa abri6 nuevos espa-
cios asépticos. Pensamos la carne con la misma prevencién de una amenaza
biblica, de ahi la prevencion visual, profética, del cibersexo” (2004, p. 44).

La autoconcepcién de la imperfecciéon en el mundo virtual es dificil de
pensar. Nos mostramos como queremos mostrarnos. Ensefiamos de nuestro
cuerpo lo que queremos y como lo queremos mostrar. Si no nos convence
y aun asi queremos ensefiarlo, lo modificamos. Eso mismo hacemos con
nuestros actos, nuestras rutinas. La posibilidad de lo frans nos libera supues-
tamente de encajarnos en un estereotipo determinado. Podemos mostrarnos
como hombre, mujer, ciborg, animales, cabezas sin rostros, simular que un
sol sonriente ilumina favorablemente, parte de nuestro rostro. Tenemos mi-
les de editores sofisticados para poder realizar todo esto. Y en caso de que no
sepamos manejarlos, nuestras aplicaciones ya traen incluido un paquete de
filtros de facil y rapido acceso. El espacio virtual tiene en potencia la posibilidad
de mostrarnos bajo nuestros (o el de otros) criterios de perfeccion.

6. CUERPO FiSICO — CUERPO VIRTUAL: EL PROCESO DE IDENTIFICACION

Para Rodriguez, el mundo virtual se legitima desde el momento en que el
otro lo ve, lo percibe:

Anteriormente, cuando existia el mundo, sabiamos de la prescindibilidad de
nuestra presencia, él existia independientemente de nuestra percepcién; el
objeto rey requiere de la adecuacion de nuestra mirada para saber que nuestra
captacion es la precisa. Lo virtual solo existe porque es creado para la mirada,
podriamos incluso pensar que todas esas imagenes se hallan latentes en un
estado de potencial actualizacién hasta que se muestran a otra mirada, dor-
midas en un c6digo binario, en estado de existencia rebajada que no requiere

su permanencia, sino la actualizacién posible del instante, es la eternidad de
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lo fugaz. Realidad intermitente que solo se hace real cuando “entramos” en
ella (Rodriguez, 2004, p. 158).

Como plantea la fildsofa, el mundo virtual se legitima desde el momento en
que el otro lo ve, lo percibe. Seria, repito, la concepciéon berkeliana adaptada
a los tiempos que corren. Si “cuando existia el mundo” éramos prescindibles
debido a que habia algo mas alla de nosotros, ahora todo se vuelve prescin-
dible si es que otro (igual de prescindible) no lo observa. Como Ouroborus,
entramos en la paradoja de que aquello que vuelve real el mundo virtual es
algo que a su vez es parte del mundo virtual y que se legitima si otro lo ve.
Por eso es conveniente hablar de potencia: “toda la informacién introducida
en Internet es ser en latencia esperando la actualizacion”.” Este nivel de
potencialidad, mezclado con la instantaneidad de las redes sociales, con el
perpetuo tiempo presente, siempre actualizindose que lo caracteriza, hacen
de ese cuerpo, algo que se legitima bajo estos patrones y que, en muchos
aspectos vale mas, porque ya no es un cuerpo finito, sino infinito. La trascen-
dencia del mundo virtual vuelve no tan complicada la relaciéon cuerpo fisico
- cuerpo virtual, en tanto hablemos de cuerpos asumidos como reales, bajo
una ciberontologia.®® Tanto el espacio virtual, como sus comunidades, como
los cuerpos que alli estan insertos, son trascendentes, entre otras cosas por
su ligereza. Y esa ligereza y trascendencia las da, sobre todo, la conectividad
a internet. Internet es una nueva faceta de Dios, en donde les da a sus hijos
el don de la inmortalidad y si les apetece, de la eterna juventud.

De esta forma, si bien a niveles psicoldgicos podrian existir muchos con-
flictos entre el cuerpo fisico y el virtual, a nivel de realidad ambos conviven
sin necesidad de mezclarse si no se desea. Las relaciones y pasiones que se
experimentan en dicho espacio no tienen por qué ser llevadas a un plano
material. En caso de ser llevadas, en muchas ocasiones ya tenemos las herra-

37  Para ahondar maés en el problema del ser en latencia de las redes, (cf. Rodriguez,
2004, pp. 154y ss.).

38  Psicolbgicamente, esto implicaria una serie de cuestiones que en este trabajo no
seran abordadas pero que también contribuyen a las reflexiones en torno a la
concepcidn del cuerpo virtual frente al fisico. En este trabajo he querido centrarme
mas en la manifestacion del cuerpo y su “carne” en la virtualidad.
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mientas suficientes para modificar nuestro cuerpo fisico. En Asia, una ten-
dencia entre las mujeres es aplicarse un filtro fijo de agrandamiento de ojos.
A su vez, desarrollaron otra estrategia para poderlos agrandar fisicamente:
colocar unas finas tiras de scofch tape en los parpados para asi acortarlos y
agrandar los ojos. Luego, con el maquillaje apropiado, se tapa la modifica-
cién. En caso de que la diferencia sea demasiado evidente, pues se renuncia
a una de las dos formas en que hemos elegido construir y mostrar nuestro
cuerpo. En ocasiones, apostamos por el encuentro fisico, el enfrentamiento.
Mas este desfase entre la imagen virtual y aquella que presenta el cuerpo
existente no se interpreta como tal. Hay una conciencia de las modificacio-
nes hechas. Pero a su vez, hay una asimilacién de las modificaciones hechas,
como algo que es parte de mi. De la misma manera que el cuerpo puede
estar desparramado en otros cuerpos, en fluidos, en partes mecanicas, como
mismo todas las modificaciones que hago en mi imagen virtual son partes
de ese cuerpo mio que se expande. De esta forma ambos conviven en un
mismo mundo de donde ya son parte tanto el virtual como el fisico, aunque
uno prepondere sobre el otro. Ambos estin estrechamente conectados, pero
no necesariamente tienen que entrar en conflicto. Finalmente, todas son ex-
presiones de un cuerpo desparramado, de una carne dispersa que no expresa
més que reproducciones de nuestra creaciéon de lo corporal.

7- PENSAR EL CUERPO VIRTUAL DESDE LA ALTERIDAD
Nancy comenta lo siguiente:

(...) no hay cuerpo propio, es una reconstruccién. O bien el cuerpo es todavia
solamente el “extenderse”, y es demasiado pronto para el “propio”, o bien ya
estd cogido en esta contraposicién, y ya es demasiado tarde. Pero corpus no
es nunca propiamente yo mismo (...) Un cuerpo siempre es ob - jetado desde
afuera, a mi o al préjimo. Los cuerpos son primeramente y siempre otros - al
igual que los otros son primeramente y siempre cuerpos. Yo siempre ignoraré
mi cuerpo, me ignoraré siempre como cuerpo justo ahi mismo donde “corpus
ego” es una incertidumbre sin reservas. A los otros, por el contrario, los co-

noceré siempre en tanto que cuerpos. Otro es un cuerpo porque solo un cuerpo
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es otro (...) ;Por qué ese cuerpo es tal y no yo? Porque es otro, y la alteridad
consiste en el ser - tal en el sin fin de ser tal y tal y tal de ese cuerpo, expuesto
hasta las extremidades. El corpus inagotable de los rasgos de un cuerpo (2000,
p. 25-26).

Siempre ignoramos nuestro cuerpo porque sélo podemos pensarlo a partir
de una alteridad. No puedo visualizar mi cuerpo en primera persona, sino
como una imagen que se proyecta ante mi misma, una imagen que en ese
momento es nada, o solo es si se convierte en imagen por la proyeccién que
tiene enfrente. Cuando pienso en mi cuerpo, el yo que lo piensa es como
un fantasma, que tiene una existencia que se pierde en lo indefinido de su
proyeccién fisica. El cuerpo virtual es una expresion més de este cuerpo
escindido pero que, incluso moldeado a nuestros intereses, continta sin
darnos la oportunidad de conocer directamente nuestro cuerpo, mi cuerpo
que es yo. Continda necesitando de una alteridad, digase la mirada de los
otros usuarios, digase una mirada en concreto de esta comunidad, digase
mi representacién mental de mi cuerpo con otro en la red. No importa de la
manera que lo construyamos o si se asuma cualquier tipo de construcciéon
corporal como real en su concepto ampliado, pensar el cuerpo siempre ne-
cesitard de una alteridad ya sea virtual o que exista en el mundo “material”.
Incluso pensando en perfiles de personas que han fallecido, pero que sus
iméagenes permanecen en la red, pululando, inmortales, incluso ese cuerpo
en imagen (muerto en la parte finita, es decir, no virtual, de su existencia), si
yo me siento observado por él en la red, sustenta y valida mi espacio en las
comunidades virtuales. La infinitud y trascendencia de los cuerpos en la red,
garantizan que siempre pueda validarse la realidad de mi cuerpo virtual; o al
menos Internet siempre garantiza que potencialmente me vayan a validar.
Solamente es necesaria la conexién y crearse un perfil.

CONCLUSIONES
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Wittgenstein, en De Certitude, escribe lo siguiente: “Unos hombres conside-
raron que un rey podia hacer que lloviera; hoy se considera que la radio es
un medio de acercamiento entre los pueblos” (1987, p. 72). Actualmente, po-
driamos enriquecer la frase diciendo que ahora internet eliminé los pueblos
para establecernos a todos en una misma comunidad. En The Netocrats - The
Futurica Trilogy Alexander Bard y Jan Sderqvist, expresan en su introduccién:

Nuestro grito de guerra suena cada dia mas: jInternet es una hidra! No hay
mejor metdfora para describir este profundo fendmeno. Despertamos in-
genuamente al monstruo y ahora no hay marcha atras. Lo que se ha hecho
no se puede deshacer. Internet es una de las mayores, si no la méas grande,
revolucién tecnoldgica y social en la historia de la humanidad. Tal ocasién
es sin duda motivo tanto de humildad como de una critica social creativa e
intensa: no tenemos idea de lo que esta hidra nos va a hacer a nosotros y a
nuestros hijos. Nadie lo sabe. Todo lo que podemos hacer, y debemos hacer,
es seguir adivinando. Y la calidad de esa conjetura haré toda la diferencia en
el mundo. (2012, p. 10).

De esta forma es apropiado acercarnos a los fendmenos que nos acontecen
hoy en dia, y que sin dudas estidn relacionados con internet. Pensar en él
como una hidra es metafora acertada. Pensar en el cuerpo, enredado en esta
hidra, es también un tema que debe ser debatido y analizado. Sin juzgar de
antemano, positiva o negativamente, lo importante es describir entre todos
qué estd ocurriendo y cémo notamos que se desarrollan los temas. Como ca-
racteristicas generales de un cuerpo como cuerpo que existe, se pudo obser-
var que estin el peso, su relacion con la gravedad (cuerpos que caen y sobre
los cuales siempre caen cosas) y la imperfeccion. Cada una de ellas se mantie-
ne a lo largo de la historia de la invencién de la corporalidad. Peso, gravedad
e imperfeccién en constante movimiento se transforman, se muestran o se
esconden. Con la llegada de la era virtual, vemos que esas caracteristicas
que se nos presentaban, por lo menos bajo el sentido comiin, como fijas, se
desdibujan para dar paso a una concepcién del cuerpo marcado por la extre-
ma ligereza y que por ello no necesariamente deja de ser real. La realidad,
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tal como se entiende bajo la interpretacion transmoderna, va més alld del
plano existencial: no es necesario que algo exista fisicamente, para que sea
real. La Odaia platonica se actualiza bajo las dindmicas de la conectividad a
internet. Liberado de todo, la ligereza es aquello que define nuestro momen-
to y que por ende define y expresa de la manera mas certera la construcciéon
del cuerpo on - line. Las contradicciones que podran aparecer entre éste y el
cuerpo of - line, pueden agudizarse en ciertos casos, mas no son motivo de
controversia, o por lo menos, ambas maneras de construir el cuerpo han
logrado encajar en un mundo donde tanto lo virtual como lo fisico ya estan
validados. Internet como hidra, como Dios igualmente actualizado, posibi-
lita la trascendencia e infinitud de ese cuerpo que sobrevive al fisico y que a
su vez posibilita y valida mi existencia en la comunidad virtual. No importa
si ese cuerpo resiste o no fisicamente, si esa imagen virtual, conecta en un
mismo espacio con la mia, ambas son validas y reales.

Si debe ser un llamado de alerta esta situacion, si pone en peligro nuestra
existencia fisica, serd cuestion de esperar y pensar este fendémeno, no des-
enlazado de otros muchos asociados a ambitos aparentemente tan distantes
como el mercado y la epistemologia. Lo que he intentado con este texto es
brindar una via més de interpretacién y reflexién (entre todas las otras que
contribuyen y enriquecen este tema) sobre nuestros cuerpos ahora y cémo,
al parecer, deben ser concebidos. Ayudar, quizés, a comprender un poco més
a la hidra.
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16.

La satanizacion de las fake news

Paura EuceNia REYEs NUNEz

La desilusién con las estructuras institucionales
ha conducido a un punto donde la gente ya no
cree en los hechos. Si no confias en nadie, por
qué tienes que confiar en los hechos. Si nadie hace
nada por mi, por qué he de creer en nadie.

Noam Chomsky

(E n el presente escrito se analiza el tema de las fake news desde su cons-
titucion tedrica hasta las repercusiones précticas o sociales con el fin
de mostrar los pro y los contra de estos medios de informacion virtuales, los
cuales se han viralizado en la actualidad. Fin que no s6lo queda en el plano
descriptivo, sino que también invita a cuestionarse si el problema de desin-
formacion radica exclusivamente en este tipo de fuentes de informacion falsa
o si se extiende a otros factores sociales, econémicos e incluso biolégicos que
de trasfondo mueven los hilos de la realidad humana.

Es de suponer que el origen de las fake news se sita en el momento en
que la mayoria de la humanidad adquiri6 acceso al internet, también que no
hubo un solo creador de este estilo de noticias, sino varios usuarios de las re-
des sociales. Sin embargo, no puede asegurarse que las noticias falsas nunca
hayan existido, pues en otras épocas se presentaron con distinto nombre. Ahi
tenemos a los cristianos acusando a personas de ser herejes, judios o brujas.
Al descubrimiento de América y la leyenda del pais de Jauja. A los libelios,
panfletos impresos en hojas pequefias con el objeto de difundir falseda-
des, para atacar al cardenal Mazarino y sus politicas. Y, por Gltimo, a la pro-
paganda nazi. S6lo por mencionar algunos ejemplos como antecedentes de
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las fake news y reiterar que las noticias falsas en cualquier época han existido,
sin importar las presentaciones e intenciones con las que se efectuaban.

Como se dijo, las fake news son noticias falsas con apariencia de ver-
dad. Su presentacion es similar a la de una noticia “verdadera” donde poco
importa su fuente y mucho menos la forma en que estén expuestas, en
otras palabras, “basta una web con una maqueta minimamente trabajada y
que parezca un periddico, para que le demos el caricter de noticia creible a
todo lo que publique” (Rodriguez, 2019). Al parecer, logran “engafiar” al lector
o al espectador con su imagen y su contenido. A veces pondera la imagen
sobre el contenido y otras, viceversa. En cualquiera de los casos, habria que
resaltar la exageracion del sentido de la realidad en este tipo de noticias vy,
por consiguiente, concebirlas en un plano de “satanizacién” al momento de
engafar a quien no logra identificarlas como falsas.

Otra forma de entenderlas es como mentiras, pero habria que especificar
squé tipo? La mentira més cercana es la emotiva al producir una emocién en
quien las lee o las observa. En el 2010, David Roberts relaciond la mentira
emotiva con la posverdad, al identificarla como un neologismo, la posverdad
de acuerdo con Roberts:

describe la distorsién deliberada de una realidad, con el fin de crear y mode-
lar la opinién publica e influir en las actitudes sociales, en la que los hechos
objetivos tienen menos influencia que las apelaciones a las emociones y a las

creencias personales (1 de abril de 2010).

Anteriormente, intelectuales como Steve Tesich (1992), Colin Crouch (2004),
Eric Alterman (2004) y Ralph Keyes (2004) utilizaron el término posverdad
para connotar la propaganda politica que circulaba en los medios virtuales
y reales. Sin embargo, habria que considerar que no todas las fake news son
de corte politico y, si el empleo de la posverdad es exclusivamente para no-
ticias falsas de tematica politica, entonces las primeras no entrarian en el
rango exclusivo, ya que este tipo de noticias ironiza cualquier tema, sea de
caracter literario, filos6fico, econdmico o, en si, social. Pero si, aparte de ser
exclusiva para la politica, la posverdad emplea las emociones como herra-
mientas, entonces las fake news formarian parte de este tipo de propaganda
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contemporénea. En ese sentido, habria que considerar también lo que afirma
Chomsky, segtin lo explicita Edith Sanchez:

la posverdad describe las nuevas maneras en que se expresa un viejo fenéme-
no: la propaganda. Esta siempre ha sido un instrumento a través del cual se
crean verdades que no corresponden a los hechos, pero que terminan siendo
validadas por las mayorias en funcién de su repeticién incesante o de meca-

nismos similares (2 de marzo 2019).

Por el lado de las emociones, habria que cuestionarse el rol jugado por es-
tas en las fake news, especificamente el beneficio que aportan a este tipo de
noticias. A lo que algunos dirian que no es nada beneficioso para uno como
lector activo, es decir, el que cuestiona la informacién recibida, y a lo que
muchos otros dirian que es absolutamente benéfico para el lector pasivo,
el cual “cree” que todo lo recibido es “verdadero”, por lo que este tltimo -el
lector pasivo- se vuelve una presa facil de persuadir. Tan benéfico como
para que la propaganda remueva la arena (las emociones) que yacia quieta
en el fondo del vaso con agua (del sujeto social), asi de benéfico y perverso es
el juego de las emociones. Nada es en vano.

El hecho de que las emociones se integren al resultado de las fake news no
s6lo es una de las finalidades de su creacién, sino que también es un resulta-
do de la época que nos tocé vivir, es decir, el neoliberalismo. Que, como bien
sefiala Chomsky, nos ha vuelto seres codependientes a nuestras emociones,
las cuales ya no dependen del otro, sino de nosotros mismos, siendo indivi-
dualistas de tiempo completo. Ademés, el empleo de las emociones permi-
te, como afirma Edith Sanchez sobre Chomsky que “las personas terminan
creyendo en aquello que mejor satisface sus emociones bésicas, aunque esto
rifia con hechos probados. De este modo, cuanto mas asociada esté una idea
con emociones basicas de los seres humanos, mas poder de arraigo tiene
también” (2 de marzo 2019). Sin dejar de lado que, como anteriormente lo
comprendi6é Edward Bernays (2008), las emociones son los impulsos mas
salvajes por los que la propaganda puede manipular colectivamente al hom-
bre y crearle “necesidades innecesarias” (falsas). Para lo anterior, Bernays se
baso en la psicologia de las masas de Trotter y Le Bon, quienes concluyeron
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que “la mente del grupo no piensa en el sentido estricto del término. En lugar
de pensamientos tiene impulsos, habitos y emociones. Al tomar decisiones
su primer impulso suele ser el de seguir el ejemplo de un lider de confianza”
(p. 64). Y similar a la eleccién de lideres sucede con la propaganda en la que
intrinsecamente se ubican las noticias, sean verdaderas o falsas.

No hay que quedarnos, sin embargo, en el plano de la satanizacién de las
emociones, sino que también debemos preguntarnos por la funcién de la
razon (reflexion) en la propaganda a lo que respondemos: en ningtn lugar,
puesto que, si consideramos los intereses “maléficos” de la propaganda, lo
que menos le importa a ésta es la razon. Es decir, no conviene que el lector
piense por si solo, sino que se deje persuadir a la mayor brevedad posible,
ya sea por su desinformacion e ignorancia o por la falta de tiempo para re-
flexionar acerca de la informacién recibida. De acuerdo con esto, la razén
no estaria del lado del lector pasivo sino del lado del activo, el cual cuestiona
todo lo que ha sido expuesto como verdadero y configura, por medio de fil-
tros, un posible conocimiento de la informacién recibida.

El plano del conocimiento va de la mano con el de la creencia, pero esta
ultima tiene més peso en el caso de las fake news que la primera. La creencia,
por lo general, se presenta cuando se carece de fundamento ante lo dicho.
De ahi la creencia mitolédgica, religiosa, panteista, etcétera. Creencias que
han conformado alguna época de la humanidad. Similar a los pasados casos
sucede actualmente con la creencia basada en lo que nos dicen los medios
virtuales de informacién. Uno cree por necesidad y deja de conocer por co-
modidad. Asimismo, uno cree y desconoce porque ha crecido con la idea de
que los medios de informacién proveen la verdad de los acontecimientos, por
ello no cuestionamos su contenido. Uno no duda de lo que le dicen, tampoco
de lo que ve. Uno recibe la informacion como verdadera.

En las fake news la creencia cumple un papel fundamental porque se adap-
ta a las necesidades del lector pasivo que recibe la informacién. El elegird
“creer” en lo que le sea mds conveniente y se adapte a sus supuestas necesi-
dades, mientras que, por otro lado, descartara aquella informacién que no
se adapte a sus intereses. En ese sentido, la funcién que cumplira la creencia
es la de adaptar la informacion a la conveniencia del receptor, sin dejar de
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lado que anteriormente el emisor pudo haber adaptado el sentido de la in-
formacion real a uno falso.

Existen diferentes motivos de la invencion de las fake news, pero el prin-
cipal ha sido persuadir. La noticia presentada como verdadera intenta mo-
dificar o inclinar la opinién del lector respecto a un tema que regularmente
es politico. Otro motivo, no menos importante, es el de entretener. El entre-
tenimiento se presenta de dos formas: una exagerada, mostrandole ir6ni-
camente al lector que es una mentira y la otra muy cercana a la verdad, tan
cercana que se confunde con ella. En el primer caso, las fake news producen
burla o risa, mientras que, en el segundo, disgusto. Esta ambivalencia de
reacciones se debe a dos posibles motivos o el lector esta consciente de que
la informacion es falsa o no lo estd y la concibe como verdadera para después
desengafiarse. Pero también puede darse el caso de que, el lector, al no saber
que la informacién es intencionalmente falsa, apela a concebir lo recibido
como verdadero, sin cuestionarse el contenido de la informacién y sin in-
dagar sobre el asunto. A su vez, hay que considerar y tener en cuenta que
esa informacién no deja de ser fragmentaria porque no se complementa con
otras fuentes y tampoco se reestructura su origen y fin. Ante este problema,
parafraseando un dicho popular “el culpable no es quien escribe esa fuke
news, sino quien la concibe como verdadera”.

Sumado a los anteriores motivos para explicitar la ambivalencia de la re-
accion ante las fake news, existen otros autores como Eliot Higgins (2017) que
han identificado resumiéndolos en Las cuatro P (pasion, propaganda, politica
y pago). Por su parte, Claire Wardle (2017) disefia un grafico para situar las
diferentes conexiones existentes entre los anteriores cuatro motivos y los
grados de propdsito de engafio deliberado, identificindolos en siete puntos:

1. Sdtira o parodia: El objetivo no es el engafio, sino la satira, pero la informa-
cién tiene el potencial de inducir a error, dado que su formato es similar al
de las noticias auténticas.

2. Conexion falsa: Los titulares no resumen con exactitud el contenido de la
nota periodistica.

3. Contenido engarioso: Uso engafioso de informacién para enmarcar un tema

0 una persona.
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4. Contexto falso: El contenido genuino se enmarca en un contexto falso.
Contenido impostor: Las fuentes genuinas son suplantadas.

6. Contenido manipulado: La informacién o imigenes genuinas son manipu-
ladas.

7. Contenido inventado: Contenido totalmente falso, creado con el objetivo de

dafiar o enganar.

Ante los motivos y los propésitos para difundir las fake news, mucho tiene
que ver la actual saturacién de informacién y la escasez de tiempo para anali-
zar o criticar lo recibido desde afuera, por lo que resulta imposible no vernos
afectados positiva o negativamente por la informacién recibida. Informacién
que nos llena de alegria o simplemente nos hace més enfadoso el momento.
Sobre esta cuestion, habria que decir entonces que el exceso de informacién
en vez de volvernos mas cultos nos vuelve mas ignorantes, tal cual expresa
Byung-Chul Han en La expulsion de lo distinto, al respecto dice:

ese acopio maximo de informaciones que son los macro datos dispone de un
saber muy escaso. Con la ayuda de macro datos se averiguan correlaciones.
La correlacién dice: si se produce A, entonces a menudo también se produce
B. Pero por qué eso es asi no se sabe. La correlacion es la forma de saber més
primitiva, ni siquiera esta en condiciones de averiguar la relacién causal, es
decir, la concatenacién de causa y efecto. Esto es asi y punto. La pregunta por
el porqué estd aqui de més. Es decir, no se comprende nada. Pero saber es
comprender. Asi es como los macro datos hacen superfluo el pensamiento.
Sin darle més vueltas, nos dejamos llevar por el esto es asi y punto (2017, p.
13-14).

Al no comprender nada, ni preguntar el por qué es asi y tampoco identificar
la causa y el efecto de la informacion, el lector contemporaneo estd més que
expuesto al engafio. Ademads, que por falta de tiempo para comprender lo
leido, el lector actual carece de la posibilidad de llegar a considerarse un
“sabio” debido a que no comprende del todo, ni “conoce” a fondo lo que
lee. Ante ello, se presenta el problema de la imposibilidad de la sabiduria
en tiempos fugaces donde, para que la sabiduria se manifieste, se necesita
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de un tiempo que transite lentamente. En una actualidad como la nuestra,
el tiempo, a parte de ser acelerado, es fragmentario y se encuentra aislado
de otros, por lo que se hace imposible una comprensién permanente y “en
potencia” que tenga continuidad de inicio a fin, produciendo en el lector la
imposibilidad de retener informacién, por lo que el tipo de informacién que
“consume”, asi como llega, se va. Informacion efimera y fugaz. Informacion
con fecha de caducidad. Asi de desechable es la informacién en serie y asi de
impotente es nuestra capacidad de retener informacién. De ahi las recientes
criticas de los intelectuales respecto a los lectores jévenes que en su mayoria
“no comprenden lo que leen” (cf. Ramirez Garcia, 21 de abril de 2018).

Parecido a la anterior critica, pero centrado en las fake news, la escritora
Luisa Valenzuela (2018) expresa que el problema no radica en dichas noticias,
sino en la incapacidad de lector en criticar lo recibido. Incapacidad que no
se ha mantenido por nada, sino por todo, es decir, por los intereses de los
altos bandos. El problema no es que tanta mentira emotiva se emplee en una
noticia, sino la incapacidad del lector de criticar o “analizar” por partes el
contenido que se le estd exponiendo y en consecuencia, el problema directa-
mente ya no recae en la intencién con la que han sido creadas las mayorias de
las fake news, sino en lo que yace de trasfondo: las incomprensién del hombre
actual por lo que se le presenta como real. Y es tanta su confusién que no
s6lo se queda en el plano de la representacién, sino que también trasciende
al de la creencia “comprendida” como conocimiento.

Frente a la incomprensién del hombre actual queda decir que la funcién
de las fuke news no puede generalizarse y considerarse “perversa”, ya que no
todas estas falsedades que se presentan como “verdades” tienen la intencién
de “persuadir”, hay algunas que sélo “ironizan” lo real que parece falso, en-
tonces habria que preguntarnos si la realidad concreta carece de verdad o no.
Tan es asi que se presta a ser un motivo de risa, sin fin de lucro. Al considerar
a este tipo de noticias como un entretenimiento no se les esta quitando valor,
sino todo lo contrario, se les desentienden de las caracteristicas peyorativas
que han sido designadas por el lado propagandista y moralista.

Las noticias falsas no son malas, tampoco estan satanizadas. Las noticias
falsas nos muestran el lado burlesco de la realidad, exagerdndola. Por ende,
una parte del resultado de este tipo de noticias no es més que el de la burla
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o satira, siempre consciente, de lo que los medios nos muestran como lo
“verdadero”. La otra parte es preocupante porque si el lector o al espectador
no entiende el mensaje burlesco de las noticias falsas, entonces ;qué esta
sucediendo con la capacidad de criticar, discernir la informacién recibida?
O es que, como nos lo dejo entrever Han, ;nos estamos retrotrayendo racio-
nalmente? Las pasadas preguntas son alarmantes si las llevamos al plano
practico de la vida cotidiana, pero también se pueden considerar un signo
de lo que posiblemente pueda ocurrir en un futuro con la humanidad, en
especifico, con la capacidad humana de discernir entre lo que es y lo que
parece ser en la propaganda.
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Sobre el espacio virtual de la violencia o apuntes
sobre la espectacularizacion de la violencia

Oscar Moists ROMERO CASTRO

1. PREAMBULO

1 2 de marzo de 2010 llegé al espacio virtual o ciberespacio el Blog del
(Enarco,” respondiendo a una labor donde el periodismo del pais se
transformaba cada vez en nota roja, sin embargo, la violencia homicida y la
creciente escala de hallazgos sobre fosas clandestinas, dio pautas para reve-
lar que México se internacionalizaria con un medio que seguia el esquema
de los videos subidos a la red desde 1999 del terrorismo en Medio Oriente
pero con una diferencia radical, que el Blog del narco nace como un medio
de informacién que quiere terminar con las llamadas zonas de silencio, segiin
Pérez Salazar de la BBC (2013).

Este blog fue la punta de lanza para que las redes sociales en general in-
formaran sobre la situacion del pais, esto ocurre inéditamente en México,
donde se trata de hacer frente a estas “zonas de silencio”, donde los medios
han renunciado, a veces de manera publica, a informar sobre los hechos
violentos cotidianos relacionados con el narcotréfico, pero por el impetu de
informar. Al mismo tiempo este impetu dejo de lado la reflexiéon sobre la
violencia en el espacio virtual (2013).

Habra que indicar que una coincidencia entre el Blog del narco y los videos
de extremistas islamicos es (Virilio, 1996) el consumo de los videos violentos

39  Véase el sitio el (Blog del narco, 2019).
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por la comunidad internacional, hoy en dia las reproducciones y la visitas en
esos medios se cuenta en millones,* dadas las circunstancias nos adentra-
mos a describir a la violencia de una manera poco usual, porque la lectura
asume la interrogacion sobre el tema de la realidad y la violencia, el interés
gira para intentar conceptualizar a la violencia dentro de la realidad virtual,
donde el trabajo previo de pensadores como Jean Baudrillard, Slavoj ZiZek,
Roland Barthes, Paul Virilio, Michela Marzano, entre otros..., que indagan
en un horizonte de la estética, son aproximaciones que se hacen ajenas a este
trabajo porque las pretensiones de estos autores son ajenas a la conceptuali-
zacion de la violencia virtual y hacen necesaria una exploracién dentro de la
experiencia estética del consumidor de la violencia o bien sobre los limites
de ella, sin embargo, el objetivo de retomar y referirnos a estos trabajos sirve
como antecedentes del problema del transito de la informacién de la violen-
cia a la espectacularizacion de la violencia virtual.

De esta manera, el siguiente trabajo busca entender, en primer lugar, el
problema de la aceleracion del espacio y su relacién que tiene con la violen-
cia, esto desde una perspectiva histérica se busca entender ;cémo se alterd la
forma de percibir la violencia desde la aceleracion del espacio? En segundo
lugar, se intenta explicar la violencia en el espacio virtual o el ciberespacio
como realidad-horror, desde la pregunta de ;como referirnos a la violencia
virtual? retomando el pensamiento de Michela Marzano, donde se intenta
analizar que la violencia escapa al horror para exponerse como fisica del te-
rror desde la nocidén de Adriana Cavarero, esto con la intencién de explicar
el paso del horror al terror.

Por ultimo, el trabajo intenta dar atisbos sobre la espectacularizacion de
la violencia, que aparece sobre una base en el dualismo entre la realidad y lo
virtual, suponiendo que bajo esa formula de que la violencia deja de ser detras
de la pantalla del ordenador, hace entender que la violencia se prolonga en
los ordenadores y en su espectacularizacion de los cuerpos violentados.

40  Se hacen aproximadamente 3 millones de visitas a la semana al Blog del narco,
segun el estudio de Tania Lara (2011), The university of Texas at Austin.
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2. REALIDAD VIRTUAL Y VIOLENCIA
2.1 REALIDAD

Una lectura sobre la realidad virtual y la violencia debe asumir un trasfondo
tedrico-histérico, si suponemos una lectura de ;c6mo se fue construyendo la
representacion de la violencia a través de las épocas?, sin embargo, cuando
hablamos de la exposicién de la violencia a nivel global, se hace a través del
intento de explicar ;qué entendemos por realidad? y por otro lado sobre
la exposicidn de la violencia en esa realidad a nivel mundial, si situamos
esto desde el pensador francés Paul Virilio, al referirse a la realidad virtual
debemos aludir al tema de la aceleracion, ya que la batalla del hombre por
desafiar la velocidad es tan antigua que refiere al tiempo del Neandertal, asi,
era comun para la humanidad competir y desafiar en la carrera a sus presas
para convertirse en predador. A saber, afirma Virilio:

A las sociedades humanas incapaces de desarrollar la aceleraciéon de su pro-
duccién y su distribucidn. [...] En esta carrera, esta competencia salvaje se
elimina no sélo al adversario (el animal demasiado lento) sino también al-
gunos elementos del propio cuerpo. Por ejemplo, se pierde peso para estar
en forma, se adelgaza para mejorar los reflejos, el influjo nervioso, pero, al
mismo tiempo se elimina el territorio natural al hacerlo més “conductible”
miés rectilineo y se trata entonces de la invencién de la INFRAESTRUCTURA: del
estadio del hip6dromo o del autédromo y el aerédromo con lo que el es el es-
pacio real del lugar de la carrera se convierte, repentinamente, en el producto

del tiempo real de un trayecto (1996, p. 114).

Consecutivamente, la modificacion de los lugares que habita el hombre se
hizo notable, la modificacion del espacio, a la par que el hombre modifica
la tierra en asfalto y pudo ir cada vez més rapido, ensefié que la humanidad
para Virilio alcanz6 el invento del motor y con ello lo humano rompia sus
limites, pero a finales del siglo xx hay un limite inquebrantable, porque al
descubrir la mayor velocidad que alcanzé un umbral en el patron de mag-
nitud en la aceleracion, infranqueable (segtn la ley de la relatividad) de los
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300.000 kilémetros por segundo (p. 114), hizo necesaria replantear los limi-
tes de la humanidad, ya que el no poder superar esa velocidad con el cuerpo
humano, la modificacién va a proseguir ahora en el interior mismo de la
materia viva reconstruyendo esta vez la dinamica vital, fagocitando lo vivo,
la vitalidad misma del sujeto.

La aceleracion de la realidad no sélo altera a los misculos y la flexibilidad
de los cuerpos, no bastan los ejercicios y las rutinas, porque es tanta la velo-
cidad que lo més importante para llegar a experimentar dicha aceleracion,
no serd en el cuerpo, asi, esto provocara estimular las funciones nerviosas
de la vitalidad de la memoria o la imaginacion, consecuentemente para Paul
Virilio esto ha provocado una reestructuracion de las sensaciones a través de
nuevas practicas mnemotécnicas (p.115).

Con ello, el terreno de lo virtual, desde el algoritmo que simula los resul-
tados en la realidad hasta las im4genes que supone el paso de los 3 bits, 3D o
4K alteraron una nueva forma de referirnos a la realidad, que no se trata de
una u otra nueva realidad, se trata de su aceleracion, porque en esta etapa de
la historia la competencia eliminatoria ya no elimina el peso, para hacer al
cuerpo més ligero y por lo tanto més apto para la carrera, sino que modifican
los ritmos vitales, el espacio donde acontece el cuerpo se inserta en el mévil
y en la red virtual (p. 115y ss.).

Pero la aceleracion indujo que los medios de informacién también fluye-
ran de distinto modo, porque al sobreponer informacién una tras otra, hizo
imposible digerir todo lo que pasa en el mundo, no obstante, esta dindmica
tiene su origen en la aceleracion de la realidad pensada como espacio. Habra
que referir que la realidad a partir de Paul Virilio, no es un reservorio de lo
real y lo virtual, sino habra que referirse a la realidad y lo virtual como un
espacio, el cual se ha acelerado, el espacio es una pluralidad y simultaneidad
de cuerpos el cual es atravesado por distinto tipos de relaciones sociales y
multiples formas de ser, es decir, desde la tradicién de Virilio, nos referimos
a Henri Lefebvre (2013) al referirse al espacio en un trinomio, es decir: en
espacio percibido, en espacio concebido y en espacio vivido.

No quiere decir que el espacio se reserve a estas tres divisiones, pero para
fines argumentativos, el espacio pensado bajo esta realidad acelerada, nos
indica que el 1) espacio percibido es el horizonte de la experiencia material
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que vincula la “realidad cotidiana (uso del tiempo) y realidad urbana (redes y
flujos de personas, mercancias o dinero que se asientan en —y transitan— el
espacio), englobando la produccién como la reproduccion social” (Lefebvre,
2013, p. 15), 2) el espacio concebido es el lugar donde los expertos, los cienti-
ficos y planificadores construyen “los signos, de los c6digos de ordenacidn,
fragmentacion y restricciéon” (p. 15) de la realidad. Por tltimo, 3) el espacio
vivido este es el espacio de los usuarios, el cuerpo, “donde se profundiza en
la busqueda de nuevas posibilidades de la realidad espacial” (p. 15), es aqui
donde habita el cuerpo, la existencia material.

La explicacion de Paul Virilio sobre el proceso histérico que sufrio el es-
pacio por ganar la humanidad la batalla de la velocidad aceleré nuestra re-
lacién con el cuerpo y el mundo, pero sera en el auge de la tecnologia y la
globalizacién que en el nuevo siglo y la forma de referirnos a la violencia
nos evidencid la normalizacién al ser testigos de la espectacularizacion de
los cuerpos violentados.

2.2 VIOLENCIA

Cuando se habla de la violencia en el ciberespacio, en este espacio que pro-
longa y desafia la velocidad en megabytes, contrasta con la simultaneidad
de este trinomio mencionado de esos espacios definidos por Lefebvre, que
entran en conflicto constantemente. El trasfondo de la violencia del Blog del
narco hace entender como se modificé la forma de informar y trasmitir la
informacion, lo cual no sélo se reserva a los medios creados para este fin,
como sefiala Emre Kiciman (2013) de Microsoft Research, “en México cada vez
mas personas estan utilizando las redes sociales -en especial Twitter- para
informar (e informarse) sobre la guerra contra el narcotrafico y diseminar la
informacién sobre balaceras, arrestos y choques entre los carteles y la poli-
cia” (Salazar, 2013, p. 35).

Pero entre la labor de informar y la exposicion de la violencia se encuentra
implicado el ciberespacio, el Blog del narco funciona bajo la estructura de ha-
cerle contra a un espacio concebido por las autoridades del Pais, por ejemplo,
son las redes sociales, comunicacion digital y blogs los que son un bastion
de informacion fluida y participativa que aumenta y remplaza a los medios
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tradicionales e instituciones gubernamentales,*' pero dicho de otro modo la
violencia entra en la compleja necesidad de informase en nuestra sociedad,
pero mas complejo es el hecho de la necesidad de exponerse a diestra y si-
niestra por todos los medios. Asi se distingue que la labor y el primer objetivo
de estos medios de comunicacién es informar, pero queda la expectativa que
estos sitios se conviertan en los lugares ideales del consumo de la violencia,;
esto abre un trasfondo y una pregunta: ;En qué medida se distingue la ficcién
de la realidad de la violencia?

Estamos ante un acontecimiento donde la simultaneidad de poder perci-
bir cientos de iméigenes al dia de la brutal estridencia de las matanzas, deca-
pitaciones y encobijados en México, se inserte dentro de una normalizacién
de la violencia, pero que al mismo tiempo demanda el considerar que la
violencia en estos medios, no se queda como sugiere la psicologia en algunos
de sus campos de estudio, que la violencia virtual “se refiere a la violencia que
no se experimenta fisicamente, pero que puede tener un efecto psicosocial
duradero de un individuo. La violencia virtual en el mundo del espectaculo
incluye, la television, musica, peliculas, juegos de computadoray el internet”
(Durosinmi, 2000).

La anterior definicién de la violencia virtual, aunque limitada porque se
restringe a sustancializar la realidad, donde se supone un sujefo en el mundo
y un otro espacio fuera de la realidad donde navegan esos contenidos de la
violencia, es posible porque se fundamenta de la afirmacion tajante de que la
violencia virtual no se experimenta fisicamente, pero tratando con la violencia
de videos de masacres, no se sujeta a esa sustancializacion de la realidad.
Virilio ha puesto sobre la discusién que la humanidad solo aceler6 a la reali-
dad y con ello el espacio vivido, concebido y percibido, asimismo, no hay la
necesidad de porqué sustancializar el espacio virtual y real.

41  “La palabra asesinatos disminuy6 su presencia en las portadas de la prensa del be
en un 50 %, mientras que el uso de las palabras crimen organizado y narcotrdfico
se redujo en las portadas un 50,2 % y un 54,6 %, respectivamente. En el caso de
los noticiarios de television abierta, la presencia de las palabras crimen organiza-
do y narcotrdfico bajé un 70,2 % y un 44,2 %, respectivamente. En televisién de
paga, las mismas palabras dejaron de pronunciarse un 65 % y un 41 %, durante
el periodo analizado” Véase en (Salazar, 2013, p. 23).
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La violencia virtual es por otro lado la aceleracion de la violencia fisica que
prolonga y modifica su temporalidad o acota en el olvido los acontecimientos
de violencia, y se bifurca en la espectacularizacién del consumo. La violencia
expuesta a nivel mundial hace patente que el espacio estd atravesado por
multiples posibilidades, por lo tanto, al final el espacio es simultaneo y es
donde se da el encuentro y el desencuentro (Nancy, 2003, p. 68 y ss.). Por
ejemplo, en México estos sitios de internet como el Blog del narco exponen
una violencia que excede los limites, y abren las siguientes interrogaciones:
:Qué vision del espacio pueden tener aquellos, cuando viven en una sociedad
acelerada donde se expone la violencia de los cuerpos? ;Cé6mo nombrar al
espacio o realidad de la violencia cuando se pasa del hecho orgéanico a la red
virtual? ;Se puede decir que hay dos espacios realidad vital o virtual?

3. EL ESPACIO DE LA REALIDAD HORROR

Para contestar dichas interrogaciones, hay que mencionar que el desarrollo
de la violencia contemporéanea asume topicos de estudios transversales, con
ello un tema complejo de tematizar es la realidad de la violencia. Frente al
espacio de la violencia que se experimenta y dafia el espacio publico, existe
también el consumo de la violencia en el Internet, a esto Michela Marzano
(2010) lo llama: La realidad-horror, donde sitios como el Blog del narco o las
redes sociales en general sirven para el consumo de la violencia, donde se
alcanzan millones de consultas a nivel internacional.

Como nos indica mas a detalle Michela Marzano (2010) es a finales de
1990 que se generalizaron escenificaciones cada vez mas crudas y con mayor
intensidad de violencia. Aqui tenemos un punto de anclaje por lo menos his-
torico, a saber, como se fue concretando una aceleracion del espacio, a la par
que repercutid en la realidad de la violencia, es decir, mientras que triunfa
una infraestructura urbana para que la aceleracion de la vida funcione y sea
eficiente, el cuerpo entra en una realidad de la velocidad en megabytes o de
la fibra dptica, por ello es a partir de este momento histérico que la violencia
del cuerpo se mostrard de otra manera.

Con la lectura de Michela Marzano en La muerte como espectdculo (2010)
podemos desdefiar un proceso histérico que siguié la humanidad para que
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se volviera normalizado el Blog del narco o algunos blogs del terrorismo en
Medio Oriente.

De manera paradigmaética tenemos tres momentos para entender estos
puentes para llegar a experimentar la espectacularizacion de la violencia.

3.1

Nos indica al inicié de su investigacién Marzano que alrededor de 1975 se
sospechaba de la existencia de las peliculas snuff(término en inglés que sig-
nifica literalmente “apagar, despabilar una candela, ahogar la llama de una
vela”). Esta sospecha llevé a las autoridades de Nueva York a investigar estas
peliculas, que supuestamente escenificaban la muerte real de un individuo,
circulaban entre un publico restringido, dispuesto a pagar mucho dinero
para visionar la humillacién, el sufrimiento y la muerte (Marzano, 2010,
p. 17y ss.).

La lectura de Marzano la lleva a rastrear cémo se fue originando el afin
de visionar la muerte de otros, se trata de un proyecto que se fue cosechan-
do en el cine, un medio que se posiciona como aquel que puede llevar a
la imaginacién y suposicion: la aceleracion de la realidad, pero referente a la
violencia, es un medio donde se tocard el concepto de lo snuff, en la cinta
Hardcore de Paul Schrader (1979). Schrader, preocupado por la verosimilitud
de la violencia, llega al extremo de integrar en su pelicula las imagenes de un
asesinato supuestamente auténtico. Aunque el morbo y quiza la propaganda
por posicionar el consumo de la cinta, significa una ruptura por exponer a
la violencia.

Afios més tarde, con la intencién de rozar con lo snuff David Cronenberg
en Videodrome (1982), realiza una pelicula de realidad y ciencia ficcion, las
imagenes de tortura y asesinato se difunden por la televisién, lo que sorpren-
de a Marzano es que en esta cinta se supone como si “la violencia y la muer-
te pudieran efectivamente convertirse en un gran espectaculo” (Marzano,
2010, p.19).

Historicamente, se va modificando la forma de referirnos a la violencia,
como algo inaceptable que pasa a ser aceptable dentro del espectaculo, pero
que la ficcién nos pone frente a una trampa, suponiendo que lo snuff es
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un género mas del consumo, pero es aqui donde hay una ruptura de en este
género del cine, porque al exponer la violencia debe integrar una responsa-
bilidad, no obstante, posteriores filmes buscaran posicionar a la violencia y
la muerte como espectaculo.

3.2

Dos cintas posteriores, Tesis de Alejandro Amenabar (1996) y Asesinato en
ocho milimetros de Joel Schumacher (1999) invitan a consumir la violen-
cia. En la primer pelicula el argumento trata de una estudiante que hace
una investigacién de tesis sobre la violencia en los medios visuales, en el
nudo de la historia la estudiante se encuentra con otro compafero de clase,
el cual rapta a chicas jovenes con el objetivo de matarlas ante la cimara, el
argumento de la otra pelicula trata de violencia gore, una pelicula grabada
en super ocho, donde una muchacha, medio desnuda, golpeada, es asesinada
a navajazos por un hombre encapuchado. Aunque el desarrollo de las dos
peliculas es distinto, para Marzano son dos argumentos que intentan “suge-
rir que cualquiera puede convertirse en espectador potencial de este tipo de
videos” (Marzano, 2010, p. 21).

Lo que se aprecia y destaca del consumo de la violencia, es la aceptacién
de la ficcion del género snuff pero al mismo tiempo se hacen patentes las
posibilidades de ;qué se puede hacer con un cuerpo humano?, aunque en
primera instancia el mensaje de los directores de esas cintas es hacerle una
contra a la violencia o justificarla como inaceptable es paradéjico, en el caso
Joel Schumacher afirma:

no solamente quisiéramos no ver nunca peliculas de este tipo”, declara des-
pués del rodaje, “sino que, en lo mas profundo de nosotros mismos, rezamos
para que no existan realmente, porque sélo pensarlo es demasiado horrible.
Me niego a creer en la realidad de semejantes ignominias” (Schumacher citado
por Marzano, 2010, p. 22).

Siguiendo lo dicho, al final lo que debe interpelar y lo que falta es pregun-
tarse por la exposicion de la violencia, porque el deseo de Schumacher para
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Marzano es letra muerta, porque ciclados en la esencial separacion entre la
ficcion y lo real, se crea el rumor y el morbo sobre si las peliculas snuff'son
auténticas, asi, el problema de la autenticidad de estos videos resulta ser lo
mas relevante en esta etapa de la historia, lo que vemos en la actualidad es
que se pasa insensiblemente a la realidad, la realidad de la violencia supera
su ficcion.

3.3

El tercer momento histérico y el cual modificé todo el horizonte del género
snuff'y con ello su desplazamiento conceptual, fue el afio 2000, donde se
asiste al nacimiento de un fendmeno que ya no pertenece al simple rumor
y que actualmente, unos diez afios después, parece formar parte de nuestra
vida cotidiana; se trata de videos de mala calidad que muestran malos tratos,
violaciones y asesinatos auténticos.*?

Aqui la pregunta es si el término de lo snuff'basta para referirse a esta
nueva forma de exponer a la violencia, ;peliculas snuff? si o no, “como las
peliculas snuff, estos videos presentan la tortura y la muerte en directo. Pero,
a diferencia de las peliculas snuff, no persiguen un objetivo comercial, se
filman y se difunden por Internet, donde todo el mundo puede verlas una y
otra vez” (2010, p. 22-23).%3

Sin embargo, Marzano define que se pasa de lo snuff a la realidad-ho-
rror, ya que un rasgo caracterismo de esto es entender que la realidad de la
violencia se temporaliza y se espacializa de otra manera, las imagenes por
segundo de los videos auténticos que nada tienen que ver con el filtro de la
ficcidon, como nos sugiere Susan Sontag “no necesariamente fortifican la con-
ciencia, también pueden corromperla”, (2013, p. 29), cuando se consultan

42 “Los primeros videos conocidos datan de 2000. Reproducen las imagenes de malos
tratos y asesinato de civiles durante los enfrentamientos de Chechenia. Es el inicio
de una ““moda macabra’”, la “‘realidad-horror”” multimedia” (Marzano, 2010, p.
23).

43 Actualmente ya se gana por subir videos violentos, los cuales son rentables en la
medida de la difusién de publicidad dentro de esos sitios.
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estos sitios, en el ordenador o el Smartphone, nos podemos transformar en
consumidores anestesiados frente a la violencia.

Por otro lado el consumir estos videos no excusa a nadie, debido a que
el paradigma de la informacién y de la libre expresion no significa insensi-
bilidad, cuando los videos sobre personas matando a otras personas tienen
millones de reproducciones, demuestra que la realidad-horror no es ficcién,
como la realidad o espacio virtual que se suponen aislados de nosotros, no
son en definitiva ficcion, lo que hay que considerar es sin duda que las ima-
genes o los videos dentro de las redes sociales y el Blog del narco modifican
entender que la violencia en estos sitios mas que un objeto y antes que un
acto es una potencia que manifiesta una fuerza abusiva (Mondzain, 2016), y
que en definitiva cargada de una degradacion de los cuerpos violentados, se
habla de contenidos violentos en el espacio virtual, por lo tanto, el problema
de la violencia en estos sitios no esté en las imagenes o los videos, sino en el
sujeto que las hace parte de si (cf. Vildésola, 2019).

. DE LA REALIDAD-HORROR A LA FiSICA DEL TERROR

Los criterios con los que se intenta definir la violencia en el espacio virtual,
que conlleva la aceleracion de la temporalidad, y el intento de hablar de una
realidad-horror dentro de la exposicién de la violencia con Marzano, refiere
a lo que la pensadora Adriana Cavarero (2009) define como una fisica del
terror, quizéas en el punto de referirnos al horror queda limitado como un
género y aversion sobre una trama en particular en el terreno de la ficcion
y la imaginacion.

Sin embargo, hay que referirse a la violencia en términos no ficcionales,
actualmente es un tiempo de la exposicion de la fisica del terror, porque de-
fine Cavarero que el terror refiere a los verbos latinos ferreo y tremo, que se
caracterizan por el verbo fer que indica el acto de temblar, “a su vez de los
verbos griegos tremo o treo que [...] se refieren “al miedo, no en cuanto di-
mension psicolégica, sino en cuanto estado fisico” (2009, p.19). Al seguir la
definicién de Cavarero se opera y se entiende que lo intolerable y la necesi-
dad de anestesiarse para visualizar los videos del Blog de narco y redes sociales
para consumirlas, no aluden al horror, sino al ferror que estaria caracterizado
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por la experiencia fisica del miedo tal como se manifiesta cuando el cuerpo
tiembla.

“Esta percepcion fisica del miedo o, si se quiere, esta reaccion fisica al
miedo, sintomaticamente, no sélo alude al movimiento, por asi decir local,
del cuerpo que tiembla, sino que también alude al movimiento, mucho mas
dindmico, del huir” (p. 19). Este acontecimiento del terror habla de la fisica
del cuerpo, cuando hay terror el cuerpo es sacudido y vibra, el acto de huir
aterrorizado implica la movilidad que concierne al &mbito del terror, que
cuando actta de forma frontal mueve a los cuerpos (p. 20). ;Pero ;cudles son
las condiciones para mover a los cuerpos frente al consumo de la violencia?
¢En qué punto la violencia se vuelve aterrorifica y anestésica?

Hay que emprender una recapitulacion en la forma de nombrar a la vio-
lencia y como esta forma es anestesiada dentro del espacio virtual, la radica-
lidad con la que los videos e imagenes subidas que construyen sitios donde
se expone la violencia no solo como fuerza o energia, la violencia es, porque
anula o frustra sus propdsitos, en lugar de ejercerlos o realizarlos. Cuando
su resultado es desperdicio en lugar de produccién, destruccién en lugar de
construccion, no la llamamos energia o poder, sino violencia (Calleja, 2002).

Por ello, cuando videos auténticos se filtran por el espacio virtual se pre-
suponen en principio en una estructura ficcional y queda nulificado todo el
horizonte del terror que causa la violencia, no se duda de sujetos con la inten-
cién de ver videos veridicos por su cuenta, pero el estar frente a un monitor
presenta un sintoma de dejarlos exentos de consecuencias serias, por ello,
se habla de una fisica del terror, porque el consumo de estos videos es en la
medida que excede el simple hecho de ver darle muerte a otro, sino se centra
en testimoniar como se elimina la singularidad de los cuerpos de otros.

Asi, pensar el dolor del otro como el limite que se exhibe, para reconocerlo
como el hombre o mujer que siente el dolor. En efecto la excedencia del dolor
provoca experimentar el limite de la muerte, tratindose de los contenidos
de estos videos e imagenes, cuando el arma con la que se ejecuta la fuerza
letal desangra el cuerpo, el ejecutante (el agente) aplica la violencia, hace un
dato irreversible en la integridad existencial de su victima (paciente) (Calleja,
2002, p. 13-14). Pero quitando todo el horizonte ficcional se trata, de seres
humanos, en cuanto seres encarnados, como afirma Cavarero:
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es aqui ofendido en la dignidad ontolégica de su ser cuerpo y, méas precisa-
mente, cuerpo singular. Aunque se lo transforme en cadéver, la muerte no
ofende a la dignidad o, por lo menos, no lo hace mientras que el cuerpo muer-
to conserve su unidad simbdlica, aquel semblante humano apagado ya pero
todavia visible, mirable durante algiin tiempo antes de la pira o de la sepultura
(2009, p. 24).

Dentro del especticulo que supone la violencia en pleno siglo xx1 en México y
los sintomas de en las formas de como atestiguar la violencia, la fisica del ho-
rror que se experimenta a través de los ordenadores, no tiene que ver con la
reaccion instintiva de la amenaza de muerte, o ponerse en lugar del otro, més
bien la fisica del horror como sugiere Cavarero por la repulsion de la violen-
cia que “no contentdndose con matar, porque seria demasiado poco, busca
destruir la unicidad del cuerpo y se ensafia en su constitutiva vulnerabilidad”
(2009, p. 25). Asi, son los videos del Blog del narco que lejos de informar, se
expone no solo el fin de vidas humanas, sino la condicién humana misma
“en cuanto encarnada en la singularidad de cuerpos vulnerables. Carnicerias,
masacres, torturas, y otras violencias ain més crudamente sutiles, forman
parte integrante del cuadro” (p. 25).

El agente que consume la violencia virtualiza el espacio del cuerpo una vez
que lo transforma en un objeto. Asi al pensar el cuerpo violentado se debe
considerar a ese espacio que se duele como su limite evidente, la violencia y
las coordenadas por donde analizarla, son desde su fendmeno mas latente
que tiene incidencia en nuestro cuerpo y a raiz de este fenémeno, asi, se
concibe a la violencia como fuerza, potencia, contundencia, vigor, energeia,
que es trasladada por un agente a un paciente, una fuerza excesiva aplicada
por un individuo a otro, con intencién expresa de causar efectos sobre el que
padece o recibe ese transito de fuerza (Calleja, 2002, p. 13-14).

Hasta este punto se comprende que la violencia desde el espacio virtual
refleja las cifras desmesuradas de muertos al dia en México,* por la guerra

4%  Durante este proceso en el pais hay una suma oficial del gobierno donde se recibié
denuncias oficiales, que contempla del afio 2014 hasta el afio 2018 de 10, 464
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contra el narco, y la lucha contra el crimen organizado por el control del
territorio alrededor de todo el pais. Con ello se puede sostener que la violen-
cia del Blog del narco y otros medios son consecuencia de actos excesivos de
violencia, y son un reflejo de una situacién politica, social y cultural donde
se comparte una normalizacion de la violencia colectiva y la ejecucién de un
transito de fuerza deliberada en el sentido que trata de controlar, organizar,
jerarquizar y o usar disposiciones y posicionamientos de individuos en el
espacio compartido, como acto a posteriori.

Por ello, el cuerpo violentado fuera de la ficcién y el horizonte de la es-
pectacularidad, hace cambiar la perspectiva sobre la violencia que adquiere
no solo el rasgo de la simple exposicién, porque habra la posibilidad de re-
ferirse a otros escorzos de la violencia como: las tonalidades de la herida, la
sangre, el sufrimiento, la cicatriz del testimonio, y el cadéver de la victima, se
introduce en la violencia la necesaria categorizaciéon del espacio virtual que
se metamorfosea como fisica del terror.

Por altimo, siguiendo el pensamiento de Wolfgang Sofsky: “todos los
hombres son iguales porque todos somos cuerpos” (2006, p. 41). Comparten
la vulnerabilidad, comparten su miedo al dolor de su propio cuerpo. “La vio-
lencia fisica es la demostracién més intensa del poder. Afecta directamente
a lo que es el centro de la existencia de la victima: su cuerpo. Ningtn otro
lenguaje tiene més fuerza de persuasion que el lenguaje de la violencia [...] La
violencia mantiene la presencia de la muerte, alimenta el temor a la muerte”
(p. 42). Pero ademas de ello la violencia que degrada y excede la unicidad
de los cuerpos se ha interiorizado y se temporaliza de distinta forma en el
espacio virtual de las sociedades contemporaneas que hasta este momento
un indicio para nombrarla es que se ha pasado de la realidad-horror a la fisica
del terror.

mil personas no localizadas (pcr, 2018), cabe incluir aquellas cifras no oficiales y
que se someten a revisién continuamente, estas por su lado suman més de 40 mil
desaparecidos y 36 mil muertos sin identificar en México, que, aunque son investi-
gaciones de organizaciones independientes actualmente las reconoce Gobernacién
(Banco Nancional de Datos Forenses, 2019), (cNDH, 2019).
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CONCLUSIONES

Estas imagenes extremas que exponen un excedente violento y hacen un
espectaculo de estos actos en el espacio virtual y colectivo generan un efecto,
una nueva forma de barbarie, la de la indiferencia. Sin embargo, como se de-
sarroll6 en este trabajo, histéricamente se aceler6 la realidad y con ello todas
las formas de referirse a la violencia, por ello la muerte como espectaculo nos
concierne a todos.

Mas adelante enfatizamos que desde Paul Virilio y Michela Marzano el
fendmeno del consumo de la violencia “se produce muy cerca de nosotros,
incluso en nuestras propias casas, donde la crueldad penetra por el pequefio
tragaluz del ordenador o del mévil” (Marzano, 2010, p. 15). Para este punto
después del reinado de la telerrealidad, se lleg6 la realidad-horror, y fuera de
la ficcién hablamos de una fisica del terror.

Consecutivamente, se abordd el fenémeno de la violencia desde una pers-
pectiva social historica, en la cual se diferenciaron las variadas formas en las
cuales la violencia se ha insertado en las sociedades aceleradas de hoy. Su
marcha y modificaciéon simbdlica de la violencia concluy6 con la producciéon
de un tipo de violencia en la sociedad actual nombrada realidad-horror con
Marzano y fisica del terror con Cavarero.

Bajo la misma légica, se analizé ;como la violencia se insert6 dentro la
realidad virtual como ficcidén?, pero con Virilio desde una perspectiva his-
torica se llegd a la conclusidon que aquellas teorias y o expresiones con una
inclinacién mas notoria en cuanto a la escenificacién de contenidos violentos
es la aceleracion anestésica de las imagenes y videos, que hacen imposible
analizar unas tras otras, porque la informacién llega a una velocidad inusi-
tada que el proceso de reflexion, responsabilidad y duelo queda nulificada.

Para poder comprender el fendmeno de una forma mas amplia se incor-
poraron las consideraciones histéricas sobre el espectaculo de violencia ante
la exposicién del horror desde Marzano y del terror desde Cavarero. Asi
como se han detectado la escenificacién de la violencia en la historia, desde
la evolucion de la telerrealidad al streaming, se han senalado y resaltado las
formas de la actualidad es més propensa a mostrar contenidos violentos y

como estos se metamorfosearon en una violencia masiva del terror.
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Gracias al estudio histérico, tedrico y a los anélisis del despliegue de la
violencia en la realidad virtual por parte de Virilio y Marzano se ha podido
plantear el problema de la crisis de la representacion que encierra en si mis-
ma la escenificacion y espectacularizacion de la violencia contemporanea.
Donde se ve en los videos e imagenes a seres humanos matando a otros
seres humanos porque “el disefio carece aparentemente de ambigtiedad; se
trata de suscitar el espanto y el miedo de una sociedad considerada como
rica, culpable, veleidosa y decadente” (Marzano, 2010, p. 38). Sin embargo,
las reacciones del pablico y consumidores estan lejos de ser claras. Por otra
parte, el terror de estas imagenes, mas alla del estupor que provocan, da la
medida de la amplitud del fendmeno y del peligro que representan.

Asi, la intencién o negligencia de la circulacion de estos videos en el limite
de lo insoportable tiene como resultado instalar progresivamente en el es-
pectador una forma de insensibilidad y de indiferencia frente al sufrimiento
de los demds. De manera que el objetivo Gltimo se habra alcanzado: eliminar
toda forma de civilizacion cuando se supone la ficcion detras de la pantalla
(cf. p. 38).Es como si ya no existiera diferencia entre la ficcion y la realidad,;
una vez que se ha adquirido la costumbre de mirar imagenes de extrema
violencia de forma acelerada y normalizada, ;por qué no sdlo contentarse
con la “ficcion-horror” o un horror de ficcién? ;Por qué no acceder al horror
real? En efecto, podemos preguntarnos si la ficcién no es el preludio, la via
de acceso, en cierta manera, a una era de la fisica del terror.

Al final, se buscé dar atisbos o indicios sobre el acto violento que se pro-
longa en los millones de pantallas a nivel mundial como aquello sin sentido
alguno, como una via para pensar la violencia, tal como nos aparece en la
realidad, sin caer en la normalizacion de la violencia y al mismo tiempo re-
significando nuestro sentir frente al acto violento que se extiende a través
del consumo digital o virtual que desintegra al cuerpo y su violencia, de su
espacio.
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y psicologia.
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