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A Lugz Marina, la hermana.



Una biografia filoséfica es la que busca, no la explicacion,
sino la significacién de los fenémenos de una vida (226)".

! Todas las citas al inicio de cada apartado estan tomadas de Nicolas Gémez Davila (2003).






PROLOGO

Ya no esta a discusion el papel que ha desempeiiado Martin Heidegger en la
filosofia contemporanea y en otros ambitos del saber y del arte. Sin embargo,
lo que si se mantiene en el terreno de la polémica son los modos en los que
Heidegger ejecuto su filosofar. El presente texto es una aproximacién a algu-
nos aspectos poco destacados en el entramado de su vida y obra. El objetivo
central consiste en proporcionar ciertos elementos que nos conduzcan a com-
prender de modo mas consistente uno de los acontecimientos pensantes que
han determinado al siglo XX y XXI: la filosofia de Martin Heidegger.

Los textos que conforman el presente volumen reflejan el trabajo de investi-
gacion que he llevado a cabo de manera colateral en los tltimos afos. Estas inquie-
tudes, debo reconocer, tuvieron su origen en los impulsos dados por parte de mi
amigo Franco Volpi, recientemente fallecido. Una version ampliada de algunos as-
pectos aqui tratados serd publicada proximamente, en coautoria con Luis Tamayo,
por parte de la editorial Trotta (Los demonios de Heidegger. Evos y mania en el Maestro
de la Selva Negra), con un prélogo del inolvidable Franco. Es conveniente sefalar
que algunos apartados aqui reunidos ya han aparecido en otros lugares.

La presente publicacion se inserta en el proyecto de investigacion «La he-
rencia de Martin Heidegger», apoyado por la Vicerrectoria de Investigacion de
la Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, a la que agradezco cordial-
mente el apoyo brindado.

Gran parte de los despliegues aqui expuestos se apoyan en material inédito
consultado en diversos archivos, principalmente en Alemania. Esto ha sido
posible gracias a una estancia previa de investigacién apoyada por la Hum-
boldtStiftung y a otra apoyada por el Deutscher Akademischer Austausch Dienst
(DAAD). A ambas instituciones agradezco la confianza que han tenido en
mi trabajo y la generosidad que me brindaron para llevarlo a cabo. De igual
forma agradezco a los directores de los archivos y en especial al Dr. Hermann
Heidegger por la autorizacion para consultar el material respectivo y citarlo en
un trabajo de investigacién como éste.

También quisiera expresar mi agradecimiento a los colegas y amigos que
han facilitado mi trabajo de investigacién, en especial al Dr. Alejandro Palma,
director de la Facultad de Filosofia y Letras de la BUAP; a la Dra. Célida Go-
dina Herrera, coordinadora de la Maestria en Filosofia; al Dr. Jests Rodolfo
Santander, director del Centro de Investigaciones Filosoficas y de la revista
La Lampara de Diégenes; y al Dr. Ricardo Gibu, coordinador del Colegio de
Filosofia. Asimismo, agradezco de modo especial a Gabi Haspel por todo el
apoyo en la revision de las traducciones, asi como a Dulce Maria Avendafio y a
Mayco Burgos por su colaboracién en la revision y conformacion del texto.

Asimismo, manifiesto mi gratitud a Luis Tovar y a Victor H. Garrido, de
La Jornada Semanal, por haber facilitado la imagen de la portada. Por ultimo,
agradezco también al Mtro. Jests Salazar y al Mtro. Mario Gensollen, de Los
libros de Homero, el interés en la publicacion del presente texto.
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INTRODUCCION
MARTIN HEIDEGGER: EL GRAN PROVOCADOR DEL SIGLO XX

No debemos pensar para nuestro tiempo o contra nuestro tiempo,
sino fuera de nuestro tiempo. Y que esto sea imposible, iqué importaZ;
pues es ante todo una exigencia de principio y una regla de método (86).

§1. EL RETO DE PENSAR

JEn qué se mide la grandeza de un pensador? Sin duda en la magnitud de sus
obras, pero también en la trascendencia de sus impulsos. Platon ha sido el filo-
sofo determinante de Occidente en primera linea no sélo por lo conservado
en sus dialogos, sino por la huella dejada en los subsiguientes pensadores. Sus
fracasadas experiencias politicas en Siracusa no mermaron importancia a la
transmision de su pensar.

Actualmente, a una distancia de Platén de mas de dos milenios, Martin
Heidegger se revela también como un pensador imprescindible, mas alld de
la dimension de su obra integral, 102 volumenes, y de su error politico en
1933 bajo el nacionalsocialismo. Lo determinante de su pensar lo atestigua la
mayor parte de la filosofia contemporanea: sin Heidegger no seria pensable el
existencialismo de Sartre ni la deconstruccion de Derrida. El posmodernismo
de Rorty, el pensamiento débil de Vattimo, el postestructuralismo de Foucault
y el pensamiento de la otredad de Levinas serian dificilmente concebibles sin
el pensar heideggeriano. Asimismo, Heidegger impregné la hermenéutica de
Gadamer y de Ricoeur, y dio impulsos determinantes a las propuestas fenome-
noldgicas de Fink, Patogka, Kaufmann y Becker. Y qué decir de la llamada
rehabilitacion de Ia filosofia prictica tal como la plantean Arendt, Strauss,
Riedel o Volpi: todos ellos toman como punto de partida la renovada lectura
que el joven Heidegger llevod a cabo de Aristoteles. También la critica social
de inspiracion marxista, planteada por Marcuse, estd determinada por la obra
de su maestro. Las temdticas en torno al fendmeno vida, tal como la desplie-
gan Jonas y Bollnow, hallan su inspiracion en los planteamientos de Heide-
gger. Quiza incluso la recepcion critica por parte de antiguos alumnos como
Horkheimer, o amigos como Jaspers, haya sido profundamente mds fructifera
de lo que se piensa. Actualmente trabajos en torno a la llamada «filosofia
de la técnica», como la desarrollan Schirmacher, Mitcham, Dreyfus y el pen-
sar ético-ecologico de Schénherr-Mann, hunden sus raices en la filosofia de
Heidegger.

La fuerza del pensar heideggeriano impregné a varias generaciones de alum-
nos que después marcarian pauta en las regiones mds distantes: Lowith, Zubiri,
Weischedel, Picht, Astrada, Brocker, Ritter, Anders [Stern], Reiner, Nolte, W.
Marx, Biemel, Wagner de Reyna, Kamlah, Kriiger, Ulmer, Rombach y Struve,
entre otros.

Asimismo, la influencia heideggeriana rebasa los limites europeos y es una
de las pocas filosofias que han encontrado eco en pricticamente todos los
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rincones del planeta. América Latina y el Lejano Oriente han sido dos de
sus receptores mas entusiastas. Un indicador de ello, es el hecho de que las
primeras traducciones de textos de Heidegger se llevaron a cabo al japonés y
al espafiol'. También en ambas regiones se han formado escuelas y tradiciones
en el marco de la herencia heideggeriana, aunque con un matiz propio, por
ejemplo, la Escuela Fenomenologica de Kyoto en Japon y el Grupo Hiperion
en México.

El espectro del pensador de Mefkirch también ha envuelto y dado impul-
sos a otras disciplinas. Es el caso de uno de los tedlogos mas importantes de
la iglesia catolica en el siglo XX, Karl Rahner, y de algunos compaferos de
su generacién como Lotz, Miller, Siewerth y Welte, cuyos aportes teoldgico-
filosoficos fueron posibles gracias a los desafios heideggerianos. La teologia
evangélica no se queda atras, en la medida en que Bultmann enriquecio su
trabajo a partir de los didlogos con Heidegger en Marburg. Las contribuciones
en el ambito de la psiquiatria, por parte de Binswanger y Boss, tienen su punto
de partida en la critica heideggeriana a la clinica de raigambre subjetivista. Asi-
mismo, la renovacion psicoanalitica llevada a cabo por Lacan y por Léwental,
ha sido posible mediante los impulsos provenientes de la radical propuesta
heideggeriana. Los encuentros entre Heidegger y fisicos como von Weizsicker
y Heisenberg, condujeron a didlogos fructiferos y ejemplares entre la filosofia
y la ciencia. Incluso la ciencia politica, en versiones como la de Landshut, fue
renovada heideggerianamente.

Pero no solo los ambitos cientificos se beneficiaron con tal propuesta, sino
que el arte descubrio algo excepcional en el pensador alemdn. De ese modo es
comprensible que poetas y literatos como Char, Celan, los hermanos Jiinger,
Staiger, y escultores como Chillida y Kock, buscaran acercarse a Heidegger.
Otros, como los poetas Paz y Machado, no fueron indiferentes a la fuerza de
tal pensar. Ellos descubrieron que Heidegger, ademas de repensar el origen
de la obra de arte, penetraba en la esencia de la poesia, guiado en primer
lugar por Holderlin, el «poeta de poetas», pero acompafiado de Trakl, Rilke,
George, Hebel, Morike, Stifter. Asimismo las interpretaciones heideggerianas
acerca de la pintura, especialmente en torno a Cezdnne y Van Gogh, abrieron
perspectivas diferentes a las de la estética tradicional.

Mas all4 de sus alumnos y allegados, los impulsos de Heidegger se dejan ver
en gran parte de la constelacion filosodfica que marcé al siglo XX: Merleau-
Ponty, Camus, Ortega y Gasset, entre otros. Y de modo critico, pero no in-
diferente, en Gabriel Marcel, Carnap, Lukacs o Adorno. Del mismo modo, la
literatura contemporanea no ha permanecido incélume frente a la figura de
Heidegger: encontramos valoraciones positivas como las de Bachman, pero
también aguerridas burlas como las de Grass y Jelinek.

Ante esto surge siempre la pregunta: jen qué consiste lo atractivo o repulsivo
de Heidegger? En aulas, bibliotecas, pasillos y cafés de las mas heterogéneas
universidades se lee su obra, ya sea para demostrar que ha sido o el filésofo
mas grande del siglo o el mas grande charlatan. Se lee para aprender a pensar

"'No deja de asombrar el hecho de que un libro como Ser y tiempo cuente hasta el momento
con siete traducciones al japonés.
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o para comprobar de qué manera «deforma» la filosofia. Se lee para descubrir
nuevas propuestas en torno a la ya empolvada tradicion o para desenmascarar
su violencia interpretativa. Uno encuentra en sus textos o una revelacion de la
esencia misma del lenguaje o un mero manejo de juegos de palabras. Uno des-
cubre en sus escritos o la brillantez del genio o la mediocridad de un mago in-
telectual. Al revisar sus propuestas uno encuentra que ahi yace algo realmente
importante o que eso es un mero sin-sentido. En resumen: con Heidegger no
podemos andarnos con medias tintas.

;Pero a qué se debe esta extrema polaridad? ;Acaso no se dice desde antafio
que la filosofia es la sobria contemplacion de las cosas? ;Por qué inquieta tanto
un pensar y un pensador de tal cepa? ;En qué descansa el hecho de que desate
ira o fascinacion con tanta vehemencia?

Heidegger no parece ser un filésofo que simplemente se agregue a la lista
neutral de los pensadores de Occidente. El malestar que causa su propuesta
indica m4s bien que es una irrupcion en un proceso histérico que venia desa-
rrollandose en una direccion concreta. La filosofia, las ciencias, el arte, la cul-
tura y la vida cotidiana en general se movian en un esquema determinado que
ha sido interrumpido por el pensar y la presencia de Martin Heidegger. En este
sentido, no se trata de una propuesta con un contenido filoséfico concreto,
sino de un acontecimiento que en cierta medida puede ser visto como un hito
en nuestra tradicion. Al haber pensado los limites del camino occidental anda-
do, el desconcierto que propicia el pensar heideggeriano es la expresion de la
falta de asidero a la que nos enfrenta. Su pensar incomoda porque nos coloca
fuera del resguardo metafisico construido a lo largo de los siglos, y nos expone
a la intemperie y vulnerabilidad de nuestro estar en el mundo. De esta forma, al
transformarse la meta y la ejecucion de la filosofia, se abren nuevos caminos
en las sendas cientificas, artisticas y religiosas. El pensar heideggeriano no se
agota en el resguardo del hogar conservado a toda costa en Occidente, esto es,
la razén, sino que libera las ataduras que impedian pensar sus limites y pro-
pone afrontar abiertamente nuestro originario estar constitutivamente fuera
de casa. De esta forma, Heidegger no hace inicialmente otra cosa que destruir
los idolos venerados por la tradicién. El hecho de que no proponga nuevas
imagenes para adorar, sino que nos coloque a la intemperie, enfrentados a
nuestro constitutivo estar ya siempre fuera de casa, propicia la mas grande in-
comodidad, especialmente cuando el hombre occidental ya se habia adaptado
a un modo metafisicamente resguardado de habitar.

Pero, jpor qué hay malestar en este reconocimiento! ;De qué trata este estar-
fuera? ;Acaso el desarrollo y el progreso occidentales no han colocado al ser
humano en el centro? ;No tenemos la certeza de que el ser humano posee la
capacidad de crear asideros ante las deficiencias o faltas?

Heidegger crea malestar porque penetra en un ambito que, al no poder ser
colmado por las propuestas occidentales vigentes, fue pasado de largo. Se trata
del caracter inhospito en el que se halla el ser humano: su cardcter ontolégico.
La tradicion filosofica muestra que desde antafio el hombre habia sido pen-
sado como tal en sus relaciones y determinaciones. Sin embargo, la propuesta
heideggeriana no se ocupa del ser humano en si y desde si, sino del cardcter de
ser de tal ente. No se trata pues de descubrir un ambito antropoldgico no inves-
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tigado, sino de develar un aspecto fundamental no detectado por la tradicion.
Al no haber sido visto el caricter inhospito de ser del hombre, éste fue pensa-
do a partir de una idea preconcebida. Asi, sus determinaciones fundamentales
fueron sacadas desde un ambito ajeno a él. Se creia llevar a cabo con ello una
interpretacion ontoldgica propia, pero en verdad se trataba de una yuxtaposi-
cién externa, ajena a él.

Esta determinacion buscéd pensar al ser humano en su ser como algo que
esta simplemente ahi. La presencialidad de las cosas fue transferida al hom-
bre de tal modo que en ello se hacia evidente su estar siendo como algo ahi.
;Como podria pensarse el ser de modo diferente? ;Acaso un ser humano no
esta ahi como el arbol o la mesa? Tal interpretacion que toma prestado de
entes ajenos el cardcter central, la presencia, fue determinante para el camino
que tomaria Occidente. Mediante la interpretacion del ser como presencia,
atribuida a todo ente, incluido el ser humano, se logro el aseguramiento de
un estar que desconfiaba del transcurrir y la pérdida. Pensar al ser como pre-
sencia otorgaba la tranquilidad de la constancia, en contra de la inseguridad
y confusién del transcurrir. No es casual pues que la filosofia haya enfatizado
este cardcter de ser en términos categoriales, en la medida en que lo categorial
afianzaba la presencia constante de las cosas en contra de lo pasajero.

De esta forma el ser humano asegurd su estancia y neg6 el fluir. Hizo de la
presencia su hogar y habito bajo su cobijo rechazando lo inhéspito de algo
mis alla de ella. El cristianismo dogmético y su negacion de la temporalidad
solo fue posible, como bien habia advertido Nietzsche, en cuanto fruto para-
digmdtico de una interpretacion que hunde sus raices en este aferrarse del ser
humano a una presencia constante. La caracterizacion nietzscheana del cristia-
nismo como un «platonismo para el pueblo», no se agota en la constatacion de
la divulgacién de la filosofia de Platon, sino mas bien significa que la escision
platdnica, entre el &mbito de lo que realmente es y la esfera de lo que aparece, de-
termind todos los comportamientos del ser humano occidental, incluyendo el
desprecio religioso del cuerpo pasajero y la esperada salvacion del alma eterna.
Asi, la presencia constante, lo que en realidad es, paso a tener la preeminencia.
Todo ente, incluyendo al ser humano, fue medido con ese patrén.

Frente a esta vision que ha regido a Occidente, la voz de Heidegger se alza
para sugerir la vuelta al cardcter propio del ser humano, a su propio ser. Ya que
Unicamente se habia visto una interpretacion prestada del ser como presencia,
toda tematizacion derivada de ahi tenia solo cardcter antropoldgico, es decir,
lograba aprehender al ser humano como animal racional. Heidegger, al exigir la
vuelta al caracter propio y olvidado de ser del hombre, propone replantear la
pregunta por el sentido del ser como tarea fundamental.

Precisamente por no ser antropologia, toca al ser humano en lo mas propio
e inhospito de su ser. Por un lado, la interpretacion antropoldgica del ser yux-
tapuesto al hombre habia ocultado su cardcter ontoldgico, sélo lo alcanzaba a
ver como animal racional, y de esa forma el ser humano era pensado de modo
seguro y puntual. La razén, como manifestacion palpable de lo presente cons-
tante en ¢él, constituia el refugio de tranquilidad ante cualquier posible brote
de inquietud en torno a su ser. La racional presencia constante reprimia toda
subordinacién que advirtiera lo temporal y desequilibrante. Si la propuesta
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heideggeriana consiste ahora en pensar al ser humano desde su caracter de
ser propio, entonces esto conduce, en primer lugar, a cuestionar el lugar que
la presencia racional le ha otorgado. Con ello se derriban los idolos tanto del
papel central adquirido, como de la constancia y seguridad que lo abrigaba. El
planteamiento que devela al ser humano en cuanto descentrado, temporal y
vulnerable, es precisamente lo que reviste el cardcter dislocador de la propuesta
heideggeriana.

De esta forma, esta filosofia es terrorifica porque rompe de manera radical
nuestro acostumbrado habitar en la casa edificada a lo largo de la tradicion
occidental. Todas las habitaciones del hogar y todos los movimientos en su in-
terior s6lo podian ser pensados en el marco yuxtapuesto de la presencia. Mds
alla de los muros de la casa se avistaban los limites de la racionalidad misma y
se mostraban terrenos que sélo podian ser contemplados desde la ventana. El
mismo Dios y la religiosidad fueron aprehendidos desde el interior del hogar.
Se requeria valor para salir de la casa y enfrentar lo no andado. Sin embargo,
la experiencia final de pensadores como Nietzsche, o poetas como Holderlin,
atemorizaba. El abandono del hogar podia conducir, como en ellos, a un co-
lapso que culminara en el completo abandono de la razén.

Al penetrar lo inhéspito aparecen los vendavales de la intemperie que Heide-
gger logra superar solo a partir de la ligazon con la casa. Por ello mantendra a
lo largo de su camino filosdfico un estricto respeto por el hogar abandonado,
por la tradicion filosofica occidental. Esto hara de ¢l uno de los mas grandes
dialogantes con la historia pensante de Occidente, quiza a la altura del mismo
Hegel. En las interpretaciones heideggerianas, que van de los Presocraticos a
Husserl, no se trata de revivir muertos ni embalsamar ideas, sino de pensar
el hogar habitado hasta el momento. Tal proceder constituye, a la vez, una
profunda llamada de atencion en torno a la edificacion occidental en sus fun-
damentos.

De este modo, lo incomodo de la critica de Heidegger yace en el hecho de
cuestionar todo lo precedente, pero sustentindolo en su dignidad. Se trata de
salir de la casa manteniéndola siempre a la vista. No es ambigtiedad, sino con-
fianza en la transparente visibilidad de nuestro habitar contemporaneo a partir
de su conformacion. Para Heidegger queda claro que el tinico camino abierto
filosdficamente, para tal empresa, es el camino de la historicidad del hogar. Asi,
el presente, con problematicas como las de la técnica contemporanea, sélo
podrd ser abierto a partir de que nos dirijamos hacia la totalidad de nuestro
habitar, a la luz de la dignidad de su origen.

Esta tarea, que Heidegger hizo suya a lo largo de un continuo camino filoso-
fico, fue caracterizada bajo el titulo: la pregunta por el ser. Sin embargo, ésta no
refiere a un planteamiento homogéneo y unilateral, sino a multiples recovecos,
atajos y a veces callejones sin salida que obligaron siempre a reiniciar unay otra
vez. A pesar de que la pregunta por el ser da cierta unidad al camino filosofico
heideggeriano, encontramos dos grandes figuras en el desglose de tal pregunta:
la ontologia fundamental, cuyo surgimiento podemos ubicar en el inicio docente
heideggeriano al lado de Edmund Husserl en 1919, y que se extiende hasta
finales de la década de los aios veinte, y el pensar ontohistérico, que acompanara
al restante camino filosofico de Heidegger hasta su muerte en 1976.
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§2. LA PRIMERA ESTACION EN SU PENSAR: LA ONTOLOGIA FUNDAMENTAL

La primera concrecién del camino llega a su cumbre en 1927, con la publi-
cacion de Sery tiempo. Ya el titulo del tratado revela sus intenciones: se trata de
pensar al ser desde el tiempo, al ser como tiempo. Y esto se opone de entrada,
con toda claridad, a una vision dogmadtica del ser como presencia. Por ello
Heidegger inicia el texto preguntando por el sentido del ser; en ello se esconde la
posibilidad de aprehender al ser desde el tiempo mismo. El tratado mostrara
que el sentido solo puede ser pensado como tiempo. Sin embargo, interpreta-
ciones yuxtapuestas como la de la presencia constante impidieron a la tradicion
advertir este horizonte de comprensiéon. En las interpretaciones heredadas el
tiempo no podia ser compatible con el ser: lo que es, por excelencia, era pen-
sado como lo no afectado por el tiempo, y el tiempo mismo era visto como
lo que no es. Ser y tiempo fueron los términos que, en su oposicién, resumian
la interpretacion occidental que determinaba a todo posible ente: el ser no es
temporal y el tiempo no es.

De esta forma, el «y» en el titulo de Ser y tiempo es lo mas provocador: se
trata de pensar al ser como tiempo, es decir, al tiempo como sentido del ser.
La oposiciéon heredada, aparentemente obvia, se inserta en un marco interpre-
tativo que presupone ya una idea dogmatica de ser. Sin embargo, desde muy
joven, Heidegger recibi6 el impulso determinante de la fenomenologia hus-
serliana, que ensefiaba precisamente a hacer ver las presuposiciones en las que
nos movemos. El lema guia del trabajo fenomenologico, «a las cosas mismas,
Heidegger lo aprehendio en su radicalidad, de modo que la separacion hereda-
da entre Sery tiempo debia ser pensada nuevamente, con el objetivo de dejar ver
la cosa en si misma tal como se muestra®. Al proceder asi, Heidegger mostrara
no sélo lo dogmatico de la oposicion tradicional, sino también la necesidad
de repensar su copertenencia originaria en aras de una renovacién en el modo
de pensar occidental. Y esto no se trata de un mero asunto académico, sino de
aquella base sobre la que se ha sustentado nuestro habitar en Occidente.

Apelar a una interpretacion del ser desde el tiempo conduce, en primer
lugar, a pensar la determinacion ontologica del ser humano desde una dimen-
sion propia, es decir, no ya desde la presencia constante yuxtapuesta al hom-
bre. De esta forma, se deja ver que la determinacion originaria del ser humano
no se halla en el aparente estar-ahi de algo, sino precisamente en su no-estar. El
horizonte temporal que determina su ser lo muestra en su originariedad como
un ente que en su finitud siempre esta fuera de si. Si se enfatiza el caracter
ontoldgico, el modo de estar siendo de este ente se expresa bajo el término exis-
tencia; si se enfatiza el caracter temporal, su modo de temporacion se resume
en su cardcter extdtico. Tanto lo existencial como lo extdtico sefialan al mismo
fenomeno: el modo de ser del ser humano no pensado ya desde su mero estar-
ahi, sino ahora a partir de su temporalidad. De esta forma, el estar siendo del
hombre es aprehendido desde el ambito ontoldgico que le pertenece, y no
desde la generalidad presencial de lo que esta ahi.

2 En el paragrafo 7 de Sery tiempo, Heidegger resume la meta de la propuesta fenomenologi-
ca de la siguiente forma: «<hacer ver desde si mismo aquello que se muestra, y hacerlo ver tal
como se muestra desde si mismo» (1997; 57).
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Pero ;qué tan determinante es esta interpretacion? Como ya sefialamos, con
este planteamiento se rompe la tradicion antropolédgica que colocaba al ser
humano en el centro como amo y sefior entre los entes. Con Heidegger, el
ser humano es bajado del pedestal en el que habia sido colocado. No es el
centro, sino lo excéntrico, no es lo que esta-ahi, sino lo que existe, es decir, lo
que esta fuera de si; no es lo presente sino lo extdtico. Frente al estar-colocado
metafisico confirmado por siglos, ahora Heidegger habla de un estar dislocado
del hombre. Asi, desde una interpretacion temporal de su ser se desvanece la
ilusion de un centro o nucleo que gobierne: un yo, un alma, una conciencia,
una razén. Este «rebajamiento» serd, empero, la mayor dignificacion del ser
humano. Su caracter excéntrico hace ver ahora la estructura ontologica del
ser humano como un serenelmundo. Este sera el punto de partida de Heide-
gger ya desde sus primeras lecciones en Freiburg, en 1919, cuando irrumpia
su planteamiento filoséfico con la propuesta de la vivencia del entorno. Me-
diante ésta, Heidegger abria una perspectiva interpretativa de la vida humana
que hunde sus raices en la cotidianidad ateorética en la que vivimos. De esta
forma, nuestro inicial habitar con las cosas no es un estar dirigidos a ellas cog-
noscitivamente, sino un tratarlas circunspectivamente. El trato cotidiano con
las cosas recibe asi por primera vez un lugar en la tematizacion filosofica, y abre
perspectivas radicales para interpretar tanto al ser de la vida humana como
a las cosas que nos rodean. Estas ya no seran de entrada objetos accesibles
mediante una percepcion cognoscitiva, sino utiles cuyo ser les viene dado a
partir de la cadena referencial en la que se hallan. Con ello a la vez se rompe
una idea dogmdtica del «mundo», en cuanto suma de cosas, para descubrirlo
ahora como aquella condicién de respectividades en la que de entrada se halla
inmerso el ser humano. De esta forma el mundo no es pues algo «externo» al
hombre, sino mas bien una estructura constitutiva de su ser.

Con el punto de partida del ser-en-el-mundo en cuanto estructura ontoldgica
del ser humano, Heidegger cuestiona no solo el planteamiento metafisico-dog-
matico en torno al ser del hombre, sino en torno al ser de las cosas y a la carac-
terizacion del mundo en totalidad. De esta forma, la ontologia fundamental va
mas alld de una mera antropologia filosofica y se dirige a una renovacion del pre-
guntar filosdfico que abra perspectivas radicales en cuanto a nuestro habitar.

Heidegger resume el contraste entre su propuesta ontologico-fundamental y
la herencia metafisica, en la critica a la subjetividad, frente a la cual la existencia
es asi lo radicalmente diferente. Subjetividad y existencia son pues dos modos
de ser que han determinado al habitar del ser humano histéricamente. El
primero toma prestado el caracter ontoldgico de lo que esta-ahi, para trasla-
darlo a la interpretacion del ser humano que se constituye en sujeto, al que
se le oponen los objetos, cuya suma conforma el «<mundo»; mientras que lo
segundo, la existencia, parte de lo propio de este ente, es decir, estar ya siempre
fuera de si tratando con las cosas del entorno, cuya respectividad abre lo que
llamamos mundo en un sentido originario. Asi, el habitar del ser humano
muestra entonces dos figuras histéricas: una a partir de la determinacion de la
subjetividad y otra a partir de la determinacion de la existencia. En lo primero
el ser humano es aprehendido como sujeto, mientras que en lo segundo sera
nombrado por Heidegger Dasein.
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El término Dasein es, en la tradicion filoséfica alemana, un sinénimo de
«existencia» en sentido comun, es decir, en el sentido de nuestro <hay» caste-
llano. La dificultad en la lectura de la obra de Heidegger se halla precisamente
en vislumbrar la transformacién del sentido en los términos empleados. Ni
existencia ni Dasein refieren ahora al mero estar-ahi de las cosas en cuanto pre-
sencia constante. La existencia serd el modo de ser del ente que precisamente
al hallarse determinado por su estar fuera de si, por su no estar en si, se mues-
tra como Dasein y no como sujeto. El estar fuera de si indica que el ser humano
inicialmente no esta determinado por una interioridad de la conciencia o algo
parecido, sino por un estar abierto. Precisamente con el uso del término Da-
sein, Heidegger pretende expresar en primer lugar ese estar abierto originatrio
en el ser humano. Aunque la particula «Da», de Dasein, indica también una
localizacion (ahi, aqui), en primer lugar refiere a un estar no espacial. Cuando
en una funcion de titeres o en el circo se escucha la pregunta «;nifios estdn
ahil», esto no espera en primer lugar una respuesta en torno a la localizacion
espacial, sino al estar listos, dispuestos para la funcion. Asimismo, la caracteri-
zacion del ser humano como Dasein, a partir de la existencia, sefiala que el ser
humano en primer lugar no esta-ahi presencialmente, sino dispuesto, abierto,
para ser. De esta forma, con la caracterizacion del ser humano como Dasein,
Heidegger expresa el hecho de que «es propio de este ente el que con y por su
ser éste se encuentre abierto para él mismo» (1997; 35). Esto significa que lo
que determina la existencia estd dado por la relacion de ser del Dasein, esto
es, que al Dasein le va su ser por y con su ser. Por un lado, lo que le va al Dasein
es abierto por su ser y, por otro, el modo en el que le va es precisamente con
su ser. Este doble despliegue de la relacion es en el fondo lo que constituye
la existencia, la cual, al ser entendida solo a partir de los mencionados modos
de apertura de ser, se diferencia radicalmente de todo estar-ahi presencial.
Aquello que le va al Dasein por su ser es abierto en la comprensién de ser, y el
con su ser es el modo como la comprensiéon de ser estd arrojada y es abierta
mediante la disposicion afectiva.

La comprension no tiene en primer lugar una connotacion intelectual, sino
que refiere mas bien a una capacidad, a un poder. Comprender algo remite a
un saber que no es tedrico, sino a un «saber» que en su ejecucion nos hace
capaces de algo. Asi, cuando decimos que sabemos nadar, esto no significa
que conocemos las técnicas y la historia de la natacion, o las medidas de la
piscina; mas bien significa que somos capaces de nadar y que con ello evitamos
ahogarnos. Asimismo, si digo que sé aleman, esto no refiere en primer lugar
a mi conocimiento de la gramatica o de la literatura alemana, sino al hecho
de que puedo darme a entender y saber lo que los otros dicen en tal idioma.
Comprender en este sentido consiste en poder hacer frente a algo, en estar al
nivel de aquello que viene al encuentro. Pensado a partir del ser del Dasein, el
comprender no es otra cosa que el poderser del Dasein; es decir, el estar siendo
del Dasein es abierto al proyectar éste su poder-ser, sus posibilidades de ser.
De esta forma, un primer modo de abrirse el ser del Dasein es precisamente al
abrirse su ser como posibilidades. Su entidad no reposa pues en una determi-
nacion presencial a la que se le anada la posibilidad, sino que su estar siendo
se abre, se proyecta, en posibilidades. Sin embargo, este caricter existenciario
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de la posibilidad debe ser diferenciado de una interpretacién categorial en la
que la posibilidad se transforma en una realidad. Visto desde la radicalidad
de la existencia, el Dasein no es algo inconcluso que devenga otra cosa, mds
bien es al mantenerse sélo como posibilidad. Asi, antes de toda relacion cog-
noscitiva consigo mismo y con las cosas, el Dasein es en tanto comprende
posibilidades.

Ahora bien, al proyectar, abrir posibilidades en la comprensién, le acompa-
fa siempre el otro modo de apertura enfatizado por Heidegger: la disposicion
afectiva. Esta, al sefialar «como uno esta y como a uno le va» (Heidegger 1997;
159), concierne al Dasein de tal modo que muestra cdémo son abiertas las po-
sibilidades del comprender. La afectividad que ya siempre determina a todo
nuestro habitar en el mundo indica que las posibilidades de ser abiertas en la
comprension no son posibilidades neutras, sino templadas [gestimmt]. Los tem-
ples de la disposicion afectiva indican la vulnerabilidad de nuestro estar en el
mundo, ya que ellos expresan el caracter yecto o arrojado de toda comprension
de posibilidades proyectadas al existir. Sin embargo, aqui debemos esquivar
nuevamente toda interpretacion que piense los temples como sentimientos, ya
que no se trata de una estructura subjetiva que interprete esto como irracional,
sino que los temples refieren mas bien a la totalidad de nuestro estar en el
mundo y por ello van mas alla de una interioridad personal; m4s bien se trata
del modo como nos encontramos en las diversas situaciones de nuestro habi-
tar comprensivo. Tal modo de apertura deja ver que ateoréticamente siempre
nos hallamos en un temple, en un estado de 4nimo, que nos hace captar la
situacion en determinado ambiente. De esta forma, si la existencia es enten-
dida a partir de estos dos modos de apertura, la comprension y la disposicion
afectiva, el abandono de un planteamiento subjetivista neutral y cognoscitivo
se hace evidente.

Sin embargo, a pesar del hilo conductor ontoldgico que atraviesa a Ser y
tiempo, la critica inmediata interpreté la propuesta como irracionalismo, como
antropologia filoséfica o como existencialismo. Heidegger mismo detecté que
la cercania de la ontologia fundamental a la tradicién metafisica de la subjetivi-
dad en Occidente podia enturbiar la radicalidad de la propuesta. Esto se deja
ver en la perspectiva interpretativa en la que se movio el planteamiento de la
existencia: por un lado los modos de apertura, la comprension y la disposicion
afectiva, requerian un esquema trascendental-horizontal para su ejecucion que
limitaba las perspectivas ontoldgicas que abria. Por ello, Heidegger llevara a
cabo un «giro» [Kehre] en su pensar que inaugurara lo que Richardson bautizo
como el «segundo Heidegger.

§3. EL OTRO CAMINO: EL PENSAR ONTOHISTORICO

A finales de la década de los afos veinte, Heidegger inicia una reinterpretacion
de su primera propuesta que culminard en lo que llamé pensar onto-histérico o
pensar del Ereignis (acontecimiento apropiador). Este segundo gran momento
de su magna obra radicaliza los andlisis desplegados en la ontologia fundamen-
tal y los conduce a sus inevitables consecuencias: la imposibilidad de aprehen-
sion con elementos de la tradicion metafisica. Esta dificultad motivo en parte
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la caracterizacion del «segundo Heidegger» como mistico, mitico o poeta que
ya ha abandonado Ia filosofia (Habermas, Lowith, Brocker). Gran parte de esa
fama se debe, por un lado, a los escritos dispersamente publicados por Heide-
gger desde la década de los afios treinta, pero también, indiscutiblemente, a
la larga tradicion metafisica con la que ha convivido Occidente, y ante la cual
la propuesta radical heideggeriana se develd como algo completamente ajeno.
La edicién del nucleo estructural de esta segunda propuesta, la cual data de
1936 a 1938, y que fue publicada apenas en 1989, Aportes a la filosofia. Acerca
del evento, ha contribuido a una mejor visualizacion de la dispersién tematica
vigente por décadas.

Ahora bien, una detallada investigacion puede mostrar que el pensar onto-
historico lleva al extremo las consecuencias derivadas de la ontologia funda-
mental, esto es, pensar al ser desde el tiempo. Sin embargo, en esta propuesta
cambia la perspectiva interpretativa entre la relacion del Dasein con el ser en
general. Ya no es un marco aprehensible con los esquemas heredados que
seialaban la direccion de la relacion: del Dasein hacia el ser como trascenden-
cia y del ser hacia el Dasein como horizonte. Ahora con el «giro» se cuestiona
esta direccionalidad y se despliega mds bien el 4mbito en el que es posible la
existencia. Ya vimos que pensada en su peculiaridad, ésta se muestra como
una radical alternativa a la subjetividad. Sin embargo, la limitacion de la pers-
pectiva trascendental-horizontal en la que se movié la ontologia fundamental
impidi6 tematizar las consecuencias de tal irrupcidn. Serd necesario llevar al
extremo la vulnerabilidad a la que enfrentan los modos de apertura del Dasein,
especialmente la disposicion afectiva, para captar el cardcter de acontecimien-
to apropiador [Ereignis] del ser mismo. Con ello Heidegger accede a un pensar
del ser que va mas alla de todo esquema derivado de una ontologia subjetivista
y de la metafisica de la presencia.

Que esta propuesta haya abordado terrenos no andados en Occidente difi-
culta una explicacion sucinta de ella. Sin embargo, un camino regio lo consti-
tuye la tematizacion de Occidente en su caracter historico. No se trata de una
descripcion historiografica de lo sucedido, sino de una aprehension de nues-
tro habitar occidental como expresion de la historia del ser, por ello se trata de
un pensar onto-histérico. De este modo, el dominio de la técnica contemporanea
no es casual, sino que es una consecuencia del acaecer histérico que hunde sus
raices en el inicio mismo de Occidente. Eso indica que la inauguracion misma
del pensar en Grecia va acompafiada del riesgo de su ocultamiento. Que esto
fue asi, lo descubre Heidegger al retomar el ambito de encuentro entre el ser
humano y el ente: la verdad [alétheia]. En el origen pensante griego, los entes
eran accesibles precisamente porque estaban al descubierto, porque estaban
desocultados [alethés]. Sin embargo, tal relacion originaria sera soterrada, y la
verdad, como aquel ser arrancado del ocultamiento para abordar el ambito del
estar-desocultado de los entes, sera olvidada. Ahora el ente ya no sera aquello
que emerge en la lucha entre el estar oculto y su desocultamiento, sino que
mediante tal soterramiento el ente pasard a ser simplemente lo manifiesto en
la positividad del estar-ahi, y la verdad pasara a ser la adecuacién con un dmbito
predelineado en torno al encuentro con las cosas. Asi, en el origen mismo de
la filosofia, el ser en su verdad ya habia sido olvidado.
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Pese a los incuestionables logros de la metafisica, ésta no logra ver tal olvido
originario, por ello, al pretender preguntar por el ser, s6lo alcanza a cuestionar
la entidad del ente. El ser ya habia sido, pues, olvidado de entrada. Sera por
eso que al final de la historia de ese olvido, al final de la metafisica, Heidegger
descubre sefiales que conducen al reconocimiento de este acontecimiento fun-
damental para Occidente, y a la tematizacion de la metafisica como el primer
inicio del pensar.

Los trabajos en el ambito del pensar ontohistérico muestran que la metafisi-
ca en su inicio comienza preguntando por el estar siendo del ente, y ahora,
al haber llegado a su final, da la impresion de que se queda sélo con el ente.
Parece entonces que nos hallamos en una época en la que el ser ha aban-
donado a los entes. Por ello toda fundamentacion del ente se muestra como
superflua. La imparcialidad, homogeneidad e indiferencia que caracterizan a
la época técnica en la que habitamos no reflejan sino la neutralidad en la que
se expresa con claridad el total abandono del ser.

La metafisica occidental se ha nutrido, pues, de este olvido. Los modos del
destinarse del ser que se rehusa en el olvido han determinado los modos de
la presencia epocal de Occidente. Asi es que se ha constituido una historia
de la metafisica en cuanto historia del rehusamiento del ser. Sin embargo, la
determinacion presencial del ente a partir de la modernidad inici6 el final de
la metafisica misma al llevar al extremo las posibilidades incluidas en el inicio
griego. Con el establecimiento moderno de la presencia como objetualidad y de
la esencia del ser humano como ego cogito en cuanto subjetividad (Descartes),
la entidad del ente se incrementa hasta llegar a una inflacién que hace pensar
al ente como lo mas real y delineado. Todos los caracteres de la tradicion son
exponenciados en sus determinaciones: nunca antes el ente habia sido tan
ente como en la modernidad. La objetualidad le otorga un caricter de «mds
realidad», por ejemplo la extension, y con ello establece determinaciones claras
y «objetivas». Asimismo, la subjetividad se atribuye el papel de fundamentum
inconcussum, con lo cual se afianza la seguridad en la razén humana. A partir
de ello la modernidad seguird un camino que desembocara en la época técnica
contemporanea con la imposibilidad de lo imposible: ahora todo es posible
en tanto todo es hacedero. Sin embargo, de modo sutil ocurre un cambio
determinante. Mientras que en la racionalidad moderna el ente llega a ser m4s
ente mediante la objetualidad y la objetividad metddica de la ciencia, ahora en
la época técnica desaparece el estarsiendo del ente para quedar solamente el
hacer en torno al ente. Por ello no se trata ya de la mayor entidad del ente en
cuanto objetualidad y realidad, sino que ahora lo que esta en juego es la menor
entidad, ya que sélo queda el maniobrar de nuestras vivencias. Que los entes
hayan desaparecido, tal como lo muestra la ciencia técnica contemporinea
y nuestra cotidianidad de informacién mediatizada, significa que se esta lle-
gando al final de aquello que comenzé rehusandose. Ahora ese rehusamiento
originario sale a la luz en toda su magnitud. En el abandono del ente por parte
del ser, la posibilidad de pensar al ser se abre al quedar sélo lo abandonado
por éste. Este abandono, que en el fondo es la despedida de la entidad a favor
de la bienvenida de la maniobra, posibilita ver «realmente» al ser en su his-
toria, es decir, al ser en su rehusamiento. Con ello se devela entonces que la
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pregunta por la entidad del ente con la que se nutrié la metafisica occidental
ha sido sélo la pregunta conductora, pero no la pregunta por el ser. Por ello,
ahora se hace mas necesario que nunca preparar el camino en direccion a la
pregunta por el ser en su verdad. El abandono del ser no es pues ningin pesi-
mismo desesperanzador, sino la posibilidad epocal de tocar fondo para divisar
pensantemente nuestro estar histérico y la responsabilidad en torno a nuestro
actual estar en el mundo.

§4. PERSPECTIVAS ABIERTAS

El camino delineado asi, a través de la propuesta filosofica heideggeriana, dara
que pensar y serd también, como ya advertia Nietzsche con referencia a su pro-
pio trabajo, algo para los siglos venideros. Y con ello no nos referimos solo a su
vasta obra y epistolarios todavia por publicar (con Lowith, Gadamer, Brocker,
Fink, etc.), sino a la densidad de planteamientos manifiestos en lo ya publi-
cado. Si, como hemos visto, la preocupacién central de la obra de Heidegger
se dirige a la pregunta por el ser, ya sea como sentido del ser en la ontologia
fundamental o como verdad del ser en el pensar ontohistérico, el pensador
sera honrado si logra hacer que nos mantengamos en el camino de tal pregun-
tar, sin acelerar las respuestas. Contra la prisa de lo técnico y su indiferencia,
el pensar heideggeriano ofrece un oasis de meditacion en torno a nuestro
estar en el mundo y su historicidad. Depende de nosotros prestarle oidos a
esta radicalidad que puede conducirnos a lo mas propio de nosotros mismos,
pese a lo terrible de tal encuentro, o seguir viviendo de perspectivas que nos
mantienen cémodamente en ontologias yuxtapuestas como la de la presencia,
o en actitudes ahistoricas como la de la ilusion en la salvacion técnica.

La filosofia heideggeriana ensefia ejemplarmente que nuestras inconformi-
dades, quejas y protestas en torno a nuestro actual estar en el mundo (catastro-
fe ecologica, desvaloracion de la dignidad humana, conflictos interculturales,
indiferencia generalizada, etc.), sélo serdn efectivas cuando se tome en serio la
necesidad de llevar a cabo una transformacion radical en la esencia misma del
ser humano, es decir, cuando éste sea aprehendido como mera relacion de ser
en su acontecer histérico. De ese modo, preguntas que parecerian absurdas
se convierten en perspectivas para el pensar futuro: ;Hay esencia sin quid?
(Hay ser humano sin animal racional? ;Hay fundamento sin ratio? ;Hay ser sin
presencia! ;Hay tiempo sin secuencia’ ;Hay concepto sin objetivacion? ;Hay
Dios sin superlativos? Heidegger dio los primeros pasos en esta direccion. Los
caminos del pensar expuestos en sus obras son una invitacién a corresponder
a la transformacion de nuestro habitar. Es la tarea que en tanto caminantes
del existir nos compete insoslayablemente y es el impulso pensante que nos ha

legado el pensador de Meflkirch:

Los caminos del pensar —para los que, aun cuando lo pasado siga sien-
do pasado, no obstante, viniendo, queda como algo que sigue estando
en lo sido— esperan a que, en algin momento, los que piensan anden

por ellos (1994; 7).
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SU «ESCUELA»!

Cuando somos jévenes aspiramos ansiosamente a que la moral y la historia
ratifiquen nuestras ideas; mds tarde aspiramos solamente a que no las refuten (117).

§5. LOS PRIMEROS ALUMNOS

Si se puede hablar de un filésofo que haya dejado huella en el siglo XX es de
Martin Heidegger. Como ya indicamos, las grandes lineas del trabajo filosofico
contemporaneo serian dificilmente concebibles sin la propuesta heideggeriana.
No solo la hermenéutica contemporanea, sino también la deconstruccion, la
asi llamada posmodernidad, e incluso ciertas lineas del postestructuralismo
estan en deuda con el pensador de Freiburg.

Algunos de esos planteamientos tuvieron su origen en las aulas en donde
Heidegger dictaba citedra. Se sabe que Gadamer, Levinas, Zubiri, Marcuse,
Jonas, Rahner, etc., asistieron a los cursos de Heidegger, pero hay muchos
otros que también fueron sus alumnos y cuya participacion no ha sido bien
documentada, por ejemplo el caso de Max Horkheimer. En aras de una mejor
ubicacion en el mapa intelectual de la filosofia contempordnea, presento a
continuacion una documentacion de los cursos de Heidegger en Freiburg, asi
como la mencién de sus asistentes mas relevantes’.

Heidegger inicia su labor docente en el semestre invernal de 1915-1916 con
la leccion «Historia de la filosofia antigua y escolastica»’ con veintiun asis-
tentes, entre ellos Heinrich Ochsner* asi como Elfride Petri, su futura esposa;

U El presente capitulo, con ligeros cambios, se publicé como «La “Escuela” friburguesa de
Heidegger» (2009).

? La documentacion que aqui presento contribuye a ir aclarando una serie de confusiones
en torno a los cursos y alumnos de Heidegger. Un ejemplo de ello es lo que escribe Ernesto
Grassi en La filosofia del humanismo: «Inolvidables son no solo las clases magistrales, sino
sobre todo los seminarios de Heidegger, de los que tinicamente citaré aqui el dedicado a la
Metafisica de Aristoteles, Libro Gamma. En €l tomaron parte, entre otros, Bollnow, Lotz,
M. Miiller; entre los asistentes a las clases estaban Zubiri y, a menudo —pero siempre por
corto tiempo—, Ortega y Gasset» (1993; 8). Como veremos, la informacion de Grassi no
coincide ni con los cursos de Heidegger ni con la lista de participantes.

3 Los datos que proporcionaré de los nombres y el nimero de asistentes a los cursos de
Heidegger se basan en la consulta directa realizada a las Qudsturakten del Archivo de la Uni-
versidad de Freiburg (citado en adelante UAF Q-A). Es importante sefialar que el nimero
que aqui indicamos solo remite a los alumnos inscritos que pagaron el curso, pudo haber
oyentes sin registro alguno. Para esta leccion consultamos UAF Q-A B/1759.

* Este dato se desprende de la dedicatoria en el ejemplar de De camino al habla que Heide-
gger le obsequia a Ochsner en 1959: «Para/ Heinrich Ochsner/ en recuerdo/ del primer
semestre 1915-16/ Martin Heidegger/ 11 de noviembre de 1959» (Ochwadt 1981; 263).
Heidegger recordara siempre a Ochsner como «su alumno mas antiguo», e incluso en el
coloquio que Heidegger sostuvo en el marco de la conmemoracién del 500 aniversario de
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asimismo ofrece un seminario sobre los Prolegémenos de Kant, en donde tam-
bién participa Elfride Petri y Bruno Katterbach OFM’. En el semestre estival
de 1916 Heidegger ofrece por lo menos dos actividades académicas: «Ejercicios
en el seminario II de filosofia sobre textos tomados de los escritos ldgicos de
Aristoteles» y la leccion «Kant y la filosofia alemana del siglo XIX» con treinta y
seis asistentes, entre ellos Elfride Petri (UAF Q-A B 17/60) y una amiga de ella:
Gertrud Mondorf. Para el semestre invernal de 1916-1917 Heidegger sostiene
la leccion «Preguntas fundamentales de logica» con treinta y nueve oyentes
(UAF Q-A B 17/61), entre los cuales se encuentran Mondorf y Ochsner. En
cartas dirigidas tanto a Heinrich Rickert como a Elfride, Heidegger sefiala
que también tiene un seminario sobre la metafisica de Lotze: «el seminario
sobre Lotze sirve a la vez para conmemorar el aniversario 100 del natalicio de
Lotze»®. Sin embargo, en una carta previa a Elfride, Heidegger habia anun-
ciado que para invierno planeaba un curso sobre Aristoteles y la escoldstica
(ver Heidegger 2008; 60).

Desde el semestre estival de 1917 y hasta finales de 1918 Heidegger no tiene
lecciones ni seminarios, ya que por un lado la Cétedra II de Filosofia habia
sido ocupada por Joseph Geyser en el semestre estival de 1917, y por otro lado
es llamado a principios de 1918 a servicios militares. Sin embargo, a lo largo
de esos meses prepara uno de los cursos que sostendra en 1919 sobre la esencia
de la universidad y del estudio académico’, asi como un manuscrito sobre los
fundamentos filosoficos de la mistica medieval.

El primer curso de posguerra en 1919 llevé por titulo «La idea de la filosofia
y el problema de la concepcion del mundo», se inscribieron diecinueve alum-
nos (UAF Q-A B 17/65)%, entre ellos FranzJosef Brecht” y Oskar Becker!®. En
el siguiente semestre, estival de 1919, Heidegger sostendra la leccion «Fenome-
nologia y filosofia trascendental del valor» (UAF Q-A B 17/66)"! con un ntiime-

la Universidad de Freiburg, Ochsner ser el tinico de los viejos alumnos al que Heidegger
se referird por su nombre. La amistad de Heidegger con Ochsner en un principio sera tal
que este ultimo fue invitado por Martin y Elfride Heidegger para ser testigo de su boda en
1917.

> Posteriormente serd Prefecto del Archivo Vaticano, asi lo sefala Heidegger en una carta a
Elfride del 2 de agosto de 1924 (Heidegger 2008; 149).

® Se trata de la carta del 27 de septiembre de 1916 (Heidegger 2005a; 48). A Rickert le in-
forma lo mismo en la carta del 14 de diciembre de ese afio (Heidegger 2002; 34).

"De acuerdo con UAF Q-A B17/66, este curso se llevo a cabo en el semestre estival de 1919
y contd con la participacion de cuarenta y siete estudiantes, entre ellos Afra Geiger y Oskar
Becker. Fue publicado por primera vez en 1987 en el volumen 56/57 de la Gesamtausgabe
(GA). La publicacion se llevod a cabo con base en el manuscrito de Becker (incompleto), ya
que se perdio el texto original de Heidegger.

8 El curso se llevo a cabo del 25 de enero al 16 de abril de 1919. En la carta a Blochmann del
14 de enero de 1919, Heidegger informa que habia anunciado un curso sobre Kant, pero
cambi¢ de opinion porque si no «solo se darian cursos de historia de la filosofia» (Heidegger
19905 12). La leccién se publicéd por primera vez en 1987 en el volumen 56/57 de la GA.

? Posteriormente sera profesor en Heidelberg y en Mannheim.

10 Sera asistente de Husserl y de Heidegger, asi como profesor en Freiburg y en Bonn.

11 Se publicé en el volumen 56/57 de la GA (1987). También ese semestre Heidegger sos-
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ro de asistentes de cincuenta y uno, entre los cuales aparecen por primera vez
Karl Lowith'? y Afra Geiger”. En el semestre invernal de 1919-1920 sostiene la
leccion «Problemas fundamentales de la fenomenologia»'* con la participacion
de ochenta asistentes, entre ellos Lowith; asi como un coloquio de por lo me-
nos cincuenta y seis estudiantes (UAF Q-A B 17/67), con la participacion de
Lowith, Becker, Brecht y Fritz Kaufmann'. Ya en el semestre estival de 1920
Heidegger tendra su leccion «Fenomenologia de la intuiciéon y de la expresion»
con setenta y ocho alumnos inscritos, entre ellos Lowith, Brecht, Becker, He-
lene Weik'®, Friedrich Neumann y Kaufmann; asi como un coloquio en torno
a la leccion, de cuarenta y ocho participantes, entre ellos Lowith, Becker y
Kaufmann (UAF Q-A B 17/69).

En el semestre invernal de 1920-1921 Heideger sostiene el curso «Introduc-
cién a la fenomenologia de la religion» que cuenta ya con ochenta y nueve
alumnos inscritos entre los que se encuentran Max Horkheimer, Becker,
Weif, Brecht, Kaufmann, Neumann, Hans Reiner'?, Heinrich Besseler'®, Wil-
helm Szilasi'®, Afra Geiger y Erich Stern; asi como un seminario sobre las
Meditaciones de Descartes con sesenta y ocho participantes entre ellos: Becker,
Besseler, Walther Marseille?, Szilasi, Brecht y Geiger (UAF Q-A B 17/70). En
el semestre estival de 1921 Heidegger ofrece su leccion «San Agustin y el Neo-
platonismo» con sesenta y siete asistentes, entre ellos: Lowith, Horkheimer,
Walter Brocker?, Becker, Fritz Schalk??, Giinther Stern [Anders]?’, Marseille,
Reiner, Geiger, Weifl y T. Yamanouchi. Asimismo sostiene un seminario sobre
De anima de Aristoteles con setenta y cuatro participantes, entre los cuales
se encontraban Léwith, Horkheimer, Hans Jonas, Becker, Stern, Marseille,

tiene la leccion «Sobre la esencia de la universidad y del estudio académico» con cuarenta
y siete participantes, entre ellos Afra Geiger, asi como un seminario de ejercicios sobre las
Meditaciones de Descartes.

12 Lowith sera en sentido estricto el primer alumno importante de Heidegger. La relacion
con éste serd determinante a lo largo de su vida: primero vera a Heidegger como el gran
maestro y después lo criticara despiadadamente.

B Amiga judia de la esposa de Jaspers. Muri6 en el campo de concentracion de Ravensbrtick.
" Tal como consta en UAF B 1/3348, Heidegger habia programado para ese semestre el
curso «Los fundamentos filoséficos de la mistica medieval», sin embargo no alcanza a con-
cluir el manuscrito y en un escrito del 30 de agosto de 1919 propone el curso «Problemas
selectos de fenomenologia pura», con la propuesta de horario martes y viernes de 16 a 17
hrs., con un coloquio en torno a la leccion los martes de 18 a 19:30 hrs. En 1992 la leccion
«Problemas fundamentales de la fenomenologia» se publicd como volumen 58 de la GA.

15 Asistente de Husserl y profesor en Freiburg, Berlin y Buffalo.

16 Alumna judia, tia de Ernst Tugendhat.

17 Posteriormente sera profesor en Halle y en Freiburg.

18 Musicologo internacionalmente reconocido. Sera profesor en Heidelberg, Jena y Leipzig.

9 A partir de 1947 sustituira a Heidegger en la catedra.

20 Posteriormente sera psicoanalista y laborara en Berkeley y San Francisco.

2 Ser4 asistente de Heidegger y posteriormente profesor en Rostock y Kiel. Junto con Gada-
mer y Kriiger, Brocker sera de los alumnos mas apreciados por Heidegger.

22 Importante investigador de filologia roménica, trabajo en Rostock y Koln.

2 Serd el primer esposo de Hannah Arendt. En Berlin cambiara el apellido por «Anders».
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Reiner, Geiger (UAF Q-A B 17/71).

En el semestre invernal de 1921-1922 Heidegger ofrece el curso «Interpre-
taciones fenomenoldgicas sobre Aristoteles. Introduccion a la investigacion
fenomenologica», con la asistencia de por lo menos cincuenta y cinco partici-
pantes, entre ellos Lowith, Kaufmann, Brocker, Stern, Reiner, Weif}, Siegfried
Landshut?, Marseille y Hajiro Tanabe?. También tiene un seminario para
principiantes sobre el segundo volumen de las Investigaciones légicas de Husserl.
A éste asisten por lo menos cincuenta y cuatro estudiantes, entre ellos Lowith,
Stern, Reiner y Marseille (UAF Q-A B17/72).

En el semestre estival de 1922 Heidegger inicia en sentido estricto su curso
sobre Aristoteles, el cual ahora lleva por titulo «Interpretaciones fenomenologi-
cas sobre tratados escogidos de Aristételes sobre ontologia y logicar, y cuenta
con la participacion de treinta y seis alumnos inscritos, entre ellos Brocker,
Weif}, Brecht, Bruno Strauss, Leo Strauss, Lowith, Landshut, Kéte Victorius
y Tanabe. Asimismo sostiene la continuaciéon de su seminario sobre las Investi-
gaciones légicas con la participacion de por lo menos setenta y nueve asistentes,
entre ellos también Lowith y Victorius (UAF Q-A B 17/73).

En el semestre invernal de 1922-1923 Heidegger ofrece dos seminarios: uno
para principiantes sobre las Ideas I de Husserl con veintiocho participantes, y
otro sobre la Fisica de Aristoteles con treintay cinco. En el primero encontramos
a Reiner y a Victorius, mientras que en el otro encontramos a Léwith, Kauf-
mann y nuevamente a Victorius (UAF Q-A B 17/74). En el siguiente semestre,
estival de 1923, Heidegger sostiene su curso «Ontologia. Hermenéutica de la
facticidad» que conto con la participacion de setenta y ocho alumnos inscritos,
aunque en una carta a Lowith Heidegger habla de noventa. Entre sus oyentes se
encontraban: Hans-Georg Gadamer?®, Joachim Ritter, Gerhard Nebel, Brocker,
Weif}, Werner Brock?, Stern, Kaufmann, Besseler, Marvin Farber y Victorius.
Asimismo, Heidegger tiene un seminario para principiantes que cont6 con la
participacion de por lo menos cincuenta inscritos, entre ellos Joachim Ritter,

Ludwig Landgrebe?®, Kaufmann y Victorius (UAF Q-A B 17/75).

% Destacado politologo, sera profesor en Hamburg.

3 Posteriormente serd una de los fildsofos mas importantes de la llamada «Escuela fenome-
nologica de Kyoton.

20 Este nombre no esta inscrito en las Qudsturakten, pero sabemos de su participacion por las
cartas de Gadamer a Heidegger (ver carta del 27 de septiembre de 1922), en donde anuncia
el retraso de su mudanza a Freiburg (Gadamer 1999; 13).

2 En 1931 sera asistente de Heidegger. Por su origen judio se le retira en 1933 de su actividad
docente y en 1934 emigra a Inglaterra. Ahi continud su carrera académica, aunque limitada
entre 1951 y 1958 debido a esquizofrenia. En 1958 sera integrado como profesor a la Uni-
versidad de Freiburg y en los ultimos afios estara en la clinica psiquiatrica de Emmendingen
cerca de Freiburg. Heidegger se preocupara siempre por él, ya que en 1933 redacta dos
dictdmenes para conseguirle una plaza de lector en Cambridge, y el 10 de noviembre de
1950 redactara nuevamente un dictamen apoyando su reintegracion en Freiburg (ver UAF
B 24/398).

28 Fue profesor en Frankfurt am Main, Kiel y Koln, ahi fue director del Archivo Husserl.
También fue asistente de Husserl y junto con Eugen Fink organizo gran parte del Archivo
Husserl en Louvain.
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Después de varios rechazos, Heidegger obtiene en 1923 una citedra como
profesor extraordinario en Marburg, adonde se muda en octubre de ese afo.
Desde Freiburg lo siguen dieciséis alumnos, asi lo indica en una carta a Jas-
pers: «vendria conmigo una tropa de choque de dieciséis personas, entre las que
habria ademas de los inevitables simpatizantes, algunas totalmente serias y
decididas» (Heidegger 2003; 34). Entre éstas ultimas quizas Heidegger piense
en Gadamer, Lowith, Marseille, Brocker, quienes, a excepcion de Gadamer,
lo seguian desde varios semestres atrds. Después se integrardn viejos alumnos
de Freiburg como Giunther Stern, Siegfried Landshut, Gerhard Nebel, Hans
Jonas (ver Gadamer 1977; 111ss) y Hans Reiner; llegaran nuevos como Hans-
Walter Lowald?, Jakob Klein*®, Hermann Morchen, Ernst Grumach?®, Elli
Bondi, Grete Weif, Kiite Oltmanns, Ernst Fuchs*? y Elisabeth Krumsiek (de
casada Gerber), con quien Heidegger mantendrd también una relacién amo-
rosa.

§6. LA «ESCUELA» FRIBURGUESA DEL PROFESSOR HEIDEGGER

En 1928 Heidegger vuelve a Freiburg como sucesor de Husserl en la Catedra
L. Su retorno lo inaugura con la leccién «Introduccion a la filosofia» en el
semestre invernal de 1928-1929 en el que se encuentran doscientos veintisie-
te inscritos (UAF Q-A B17/86 y 87), entre ellos estan Emmanuel Levinas®,
Eugen Fink, Max Miiller, Xavier Zubiri**, Eugenio Imaz*, Kite Oltmanns,
Domingo Carvallo y Carlos Astrada. Asimismo, ofrecié un seminario para
principiantes sobre la Fundamentacion de la metafisica de las costumbres de Kant
con cincuenta participantes, entre ellos Miiller y Carvallo’®; y otro para avan-

2 Posteriormente serd psiquiatra y psicoanalista, ejercerd en Yale como docente.

3% Renombrado intérprete de Platén que por ser judio emigréd a los Estados Unidos de
Norteamérica y ejercio su labor filosofica en el St. John’s College.

31 Sera un conocido filélogo clasico y especialista en Goethe. Por ¢l Hannah Arendt se
entero de Heidegger.

32 Posteriormente publicard una de las primeras resefias de Ser y tiempo en la revista Kirchli-
chen Anzeiger fiir Wiirttenberg.

3 En una carta del 1 de agosto de 1930 dirigida a su editor Klostermann, Heidegger escribe
lo siguiente: «Un seior doctor E. Levinas, alumno de Husserl y mio, recientemente doc-
torado en Strassburg, quiere, por peticion de Levy-Bruhl, publicar en su Revue Philosophique
un tratado mas amplio sobre mis trabajos. Tengo buenos motivos para pensar que el tratado
gustara y por ello quisiera apoyar vivamente la peticion del sefor Levinas de que se le envie
por parte de la editorial el libro de Kant y la leccion inaugural como ejemplares para rese-
Aar» (carta albergada en el Literaturarchiv Marbach).

3 Zubiri estara en Freiburg de octubre de 1928 a febrero de 1931, asi lo sefiala ¢l mismo en
una carta a la Sagrada Congregacion del Concilio del 13 de octubre de 1933: «Prolongué
la estancia en este pais en cuanto pude, mas de lo que era preciso, porque alli no actuaba
como sacerdote ni necesitaba celebrar. Alli estuve desde 1928 hasta 1931 sin decir misa»
(Corominas 2006; 733).

%5 Estara en Freiburg hasta agosto de 1929.

3¢ Después de haber estudiado con Ortega y Garcia Morente en Madrid, y con Husserl y
Heidegger en Freiburg, se doctora ahi con Szilasi en 1958.
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zados sobre «Los principios ontoldgicos y el problema de las categorias», con
veintiocho futuras figuras en el ambito filosdfico como fueron: Oskar Becker,
Julius Ebbinghaus®, Gustav Siewerth*®, Simon Moser®’, Walter Brocker, Kite
Oltmanns, Eugen Fink, Max Miiller®®, Otto Friedrich Bollnow, Xavier Zubiri,
Domingo Carvallo, Karl Alpheus*, Emmanuel Levinas y Hans Reiner (UAF
QAB 17/87).

En el semestre estival de 1929 Heidegger sostiene su leccion «El idealismo
aleman (Fichte, Schelling, Hegel)» con doscientos sesenta y siete inscritos
(UAF QA B 17/88), entre ellos Miiller, Herbert Marcuse, Bollnow, Zubiri,
Oltmanns, Eduard Baumgarten, Carvallo y Wilhelm Hoffmann; asi como la
leccion «Introduccién al estudio académico» con ciento veintiocho oyentes,
y el seminario para principiantes sobre idealismo y realismo con noventa y
cinco participantes, entre los que se encuentran Miiller, Zubiri, Marcuse y
Oltmanns. Para el semestre invernal de 1929-1930 Heidegger ofrece su extensa
leccion «Los conceptos fundamentales de la metafisica. Mundo -finitud- sole-
dad» con doscientos veintidos inscritos (UAF Q-A B 17/89), entre ellos Miiller,
Fink, Marcuse, Brocker, Zubiri, Weif}, Astrada, Baumgarten, Carvallo y Hoff-
mann. Y un seminario sobre verdad y certeza a partir de Descartes y Leibniz
con treinta y dos asistentes, entre ellos Miiller, Marcuse, Brocker y Astrada.
En el verano siguiente, de 1930, Heidegger sostiene la leccion «De la esencia
de la libertad humana. Introduccién a la filosofia» con trescientos vientisiete
inscritos (UAF Q-A B 17/90), entre ellos Weifl y Marcuse; asi como un semi-
nario para principiantes sobre secciones escogidas de la Critica del juicio con
ciento treinta participantes. Para el semestre invernal de 1930-1931 Heidegger
ofrece su lecciéon «La Fenomenologia del espiritu de Hegel»; entre sus asistentes
se encuentran Brocker, Marcuse, Alpheus, Shingi Akojima, Goichi Miyake,
Jihei Usui, Mayumi Haga, Seinosuke Yuassa, Toju Yamaguchi (UAF B 100/
103-105); asi como un seminario para principiantes sobre el libro XI de las
Confesiones de San Agustin, y un seminario para avanzados sobre el Parménides
de Platén. Entre los participantes encontramos a Brocker, Akojima, Miyake,
Yuassa y Yamaguchi. En el semestre estival de 1931 encontramos la leccion
«Aristoteles, Metafisica Theta 1-3. De la esencia y realidad de la fuerza» con
ciento veintisiete inscritos (UAF Q-A B 17/91), entre ellos Weif}, Oltmanns,
Marcuse y Baumgarten. También esta registrado un seminario para principi-
antes sobre Los avances de la metafisica de Kant con ciento veintitrés partici-
pantes, entre ellos Weifl y Martin Wellner; asi como la continuacion del semi-
nario para avanzados con seis asistentes.

En el semestre invernal de 1931-1932 Heidegger ofrece la leccién «De la
esencia de la verdad. En torno a la alegoria de la caverna y el Teeteto» en donde

37 Posteriormente serd profesor en Freiburg, Rostock y Marburg, en donde sera rector.

8 Posteriormente serd profesor y rector de la Academia Pedagdgica de Aachen y en 1961
serd rector fundador de la Escuela Normal Superior de Freiburg.

39 Serd docente y profesor en Innsbruck, asi como en Karlsruhe.

4 Los nombres hasta aqui enlistados los recuerda Max Miiller en «Martin Heidegger. Ein
Philosoph und die Politik» (1988; 192-3).

# Heidegger serd lector de su tesis doctoral en 1936.
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participan, entre otros, Brocker, Marcuse, Oltmanns, Wilhelm Weischedel*?,
Georg Picht®, Weif}, Robert Scherer, Seinosuke Yuassa y Franz Schleier (UAF
B 100/ 112-115); asi como un seminario sobre Kant, con la asistencia de Mar-
cuse, Brocker, Weischedel, Oltmanns y Weif, entre otros. En el semestre es-
tival de 1932 Heidegger tiene la leccion «El inicio de la filosofia occidental
(Anaximandro y Parménides)» con una participacion de doscientos quince
alumnos inscritos, entre ellos Marcuse, Brocker, Weischedel, Oltmanns, Picht
y Weif3; asi como practicas de seminario sobre el Fedro de Platon con treinta
y cinco alumnos. En el semestre invernal no sostiene leccién alguna*. Para
el semestre estival de 1933 ofrece la leccion «La pregunta fundamental de
la filosofia» con la participacion de doscientos cincuenta y nueve alumnos,
entre ellos Jan Patogka, Walter Brocker, Werner Marx, Gerhard Kriiger®, Wal-
ter Schulz, Hans Filbinger*®, Gottfrid Martin, Wilhelm Hallwachs, Adolph
Kolping; asi como un seminario sobre el concepto de ciencia. En el semestre
invernal de 1933-1934 Heidegger sostiene el curso «De la esencia de la ver-
dad» con doscientos nueve participantes, entre los que se encuentran Victo-
rius, Picht, Filbinger, Ingeborg Schroth?, Heinrich Buhr, Hallwachs, Arnold
Bergstrisser. También ofrece un seminario sobre el concepto de naturaleza,
historia y estado con cincuenta y cinco alumnos. En verano de 1934 encon-
tramos la leccion «Légica: la pregunta por la esencia del lenguaje» con ciento
treinta y cinco participantes, entre ellos Picht, Schroth, Elisabeth Weischedel,
Buhr, Hallwachs, Siegfried Brose, Luise Grosse*¥; asi como un seminario so-
bre secciones de la Critica de la razén pura con cuarenta y siete asistentes. En
invierno de 1934-1935 Heidegger ofrecera su primera leccion sobre Holderlin:
«Los himnos “Germanien” y “Der Rhein”», con ciento treinta y tres alum-
nos inscritos, entre ellos Karl Rahner, Johan Baptist Lotz, Brose y Schroth;
asi como un seminario para principiantes en torno a Hegel (sobre el Estado)
con veintidos participantes, entre ellos Lotz, y otro seminario para avanzados
sobre la Fenomenologia del espiritu, con la asistencia de veinte alumnos, entre

4 Posteriormente sera profesor en Berlin. Entre sus alumnos se cuenta el que posterior-
mente sera el tltimo asistente personal de Martin Heidegger (1972-1976) y principal respon-
sable académico de la Gesamtausgabe: Friedrich-Wilhelm von Herrmann.

# Posteriormente sera profesor en Heidelberg.

# La informacion en torno a las actividades académicas de Heidegger a partir de este semes-
tre y hasta el semestre estival de 1952 se apoyara en la carpeta B 17/923 del Archivo de la
Universidad de Freiburg. En ese semestre estd anunciada la leccion «Practicas de seminario
sobre la esencia y el concepto de naturaleza, historia y estado», viernes 17-19 hrs.

# Posteriormente sera profesor en Tiibingen, Frankfurt y Heidelberg.

4 Posteriormente sera Ministerprésident (gzobernador) de Baden-Wiirttenberg.

4 Posteriormente laborara en el Augustinermuseum en Freiburg. Acompanard a la pareja
Heidegger en el primero de sus viajes a Grecia, en 1962.

* Los apuntes de los tres ultimos sirvieron de base para la formacion del texto publicado,
aunque el apunte fundamental fue el de Hallwachs, ya que no se encontré el manuscrito de
Heidegger. La version publicada por Farias del Legado de Helene Weif3 (Légica. Lecciones de
M. Heidegger) es, como ¢l mismo sefala, un «resumen de las lecciones» de Heidegger (Heide-
gger 1991; xvi) redactado por una desconocida. De acuerdo al editor de GA 38, Guinter
Seubold, la desconocida no puede ser otra que Luise Grosse.
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ellos Rahner. Para verano de 1935 Heidegger sostendra la leccion «Introduc-
cion a la metafisica» con ciento veintitrés asistentes, entre ellos Rahner, Lotz
y Brose, asi como la continuacion de su seminario sobre la Fenomenologia del
espiritu, con dieciséis asistentes incluyendo nuevamente a Rahner y a Lotz. En
invierno de 1935-1936 encontramos la leccién «Preguntas fundamentales de
la metafisica»® con ciento treinta y dos participantes, entre ellos Rahner, Lotz,
Fernando Huidobro®®, Alberto Wagner de Reyna®, Ignacio Prieto, Karl Ul-
mer’?, Brose. Estos mismos asisten ese semestre también a un seminario sobre
el concepto de mundo en Leibniz con diecinueve asistentes. En el semestre
estival de 1936 Heidegger sostiene la leccion «Schelling: De la esencia de la
libertad humana» con setenta inscritos, entre ellos Gerhard Funke, Wagner
de Reyna, Lotz, Rahner, Huidobro, Ulmer, Brése, Jean Aler y Hallwachs. Tam-
bién habra un seminario sobre la Critica del juicio con veintitin asistentes, entre
ellos los recién nombrados.

En el semestre invernal de 1936-1937 Heidegger ofrece su primer seminario
sobre Nietzsche: «La voluntad de poder como arte»*® con ciento doce partici-
pantes, entre ellos Becker, Wolfgang Struve’, Ulmer, Brose y Hallwachs®’; asi
como un seminario sobre las cartas de Schiller en torno a la educacién estética
del hombre®® con treinta y cinco asistentes, entre los cuales encontramos a
Heinrich Wiegand Petzet, Struve, Schroth, Ulmer y Hallwachs. Para el semes-
tre estival de 1937 Heidegger contintia con Nietzsche: «La posicion funda-
mental nietzscheana en el pensar occidental: el eterno retorno de lo mismo»®

# Publicada por primera vez en 1962 bajo el titulo Die Frage nach dem Ding. Zu Kants Lehre
von den transzendentalen Grundsdtzen. En la GA aparecié en 1984 como volumen 41.

0 En el texto «El rectorado 1933-34» Heidegger recordard a estos tres alumnos jesuitas: «A
lo largo de una serie de semestres fueron miembros de mi seminario los padres jesuitas
profesores Lotz, Rahner, Huidobro, que a menudo estuvieron en nuestra casa. Basta con
leer sus escritos para reconocer en el acto el influjo de mi pensamiento, que tampoco es
negado» (Heidegger 1989; 45).

5! Diplomitico, abogado, fildsofo, historiador y escritor peruano. Fue embajador del Peru
ante la UNESCO, en Grecia, Alemania, Colombia, Yugoslavia y Francia. En los afos en
que visita los cursos de Heidegger, Wagner de Reyna trabajaba en la Embajada Peruana.
Posteriormente serd Secretario de la Embajada en Berna y desde ahi ayudara a Heidegger
con viveres durante los momentos dificiles de la Segunda Guerra Mundial. Ya para 1970
sera embajador de Pert en Bonn. En 1939, con 24 afios de edad, habia escrito el primer
texto monografico sobre Heidegger en castellano: La ontologia fundamental de Heidegger. Su
motivo y significacién (Wagner de Reyna 1939).

52 Sera Privatdozent y profesor en Tiibingen. A partir de 1970 sera profesor en Wien.

3 Publicada por primera vez en Nietzsche I (Heidegger 1961; 11-254). En el marco de la GA
se publicé en 1985 como volumen 43.

5% Sera Privatdozent hasta 1955 cuando es nombrado profesor extraordinario y ordinario en
1979. Se jubila en 1981.

% Los apuntes de este tltimo sirvieron para la formacién del texto publicado en la GA.

5 Publicado con base en los apuntes de este ultimo en 2005: Ubungen fiir Anféinger: Schillers
Briefe iiber die dsthetische Erziehung des Menschen (Heidegger 2005b).

°7 Publicada por primera vez en Nietzsche I (Heidegger 1961; 255-472). En 1986 se publica
como volumen 44 de la GA. La leccion se llevo a cabo lunes y martes de 17 a 18 hrs.
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con setenta y siete asistentes, entre estos Struve, Becker, Hallwachs y Brose.
También hay un seminario en torno a la leccién con catorce asistentes, Struve
por ejemplo.

En invierno de 1937-1938 Heidegger sostiene su curso «Preguntas funda-
mentales de la filosofia. “Problemas” selectos de “légica”»*® con ciento catorce
asistentes, entre ellos Gerhard Ritter, Struve, Brose y Becker. También hay un
seminario en torno a la leccion con diecisiete participantes. En el semestre
estival de 1938 Heidegger no sostiene lecciones y en invierno de 1938-1939 o-
frece el curso «Introduccidn a la formacion filosofica de conceptos (Nietzsche:
De la utilidad y perjuicio de la historia para la vida)»* con cincuenta y nueve estu-
diantes, entre ellos su hijo Hermann Heidegger, Ritter, Ulmer, Keiji Nishitani
y Jean Aler. En el semestre estival de 1939 encontramos la leccion «La doctrina
de Nietzsche de la voluntad de poder como conocimiento»® con ciento seis
participantes, entre ellos H. Heidegger, Ulmer, Nishitani y Brose; asi como
un seminario sobre la esencia del lenguaje con dieciocho inscritos, entre ellos
Ulmer. En 1940 encontramos tres trimestres: en el primer trimestre Heidegger
sostiene una «Comunidad de trabajo sobre los conceptos fundamentales de
la metafisica (Aristoteles, Fisica B 1)» con seis inscritos; en el segundo trimes-
tre, la leccion «Nietzsche: el nihilismo europeo»! con diecisiete; en el tercer
trimestre, la leccion «Preguntas fundamentales de la filosofia» con treinta y
cinco inscritos. Asimismo esta registrado un seminario para avanzados sobre
La monadologia de Leibniz con catorce participantes. En el primer trimestre de
1941 encontramos la leccién «La metafisica del idealismo alemén (Schelling:
Sobre la esencia de la libertad humana)» con veintisiete participantes, asi como un
seminario en torno a la leccion.

Para 1941 la Segunda Guerra Mundial requeria hombres, asi es que a las
lecciones de Heidegger asisten en su mayoria mujeres. Esto se deja ver clara-
mente en la leccion del semestre estival de 1941 «Conceptos fundamentales»
en donde de los doscientas veintitrés inscritos, el 65% (ciento cuarenta y seis)
eran mujeres, entre ellas encontramos a Margot von Sachsen-Meiningen,
Marielene Putscher y Andrea von Harbou®. Asimismo, en el seminario para
principiantes sobre los Proleggmenos de Kant encontramos ochenta y dos par-
ticipantes, de los cuales sesenta y siete eran mujeres. Esta registrado también
un circulo de trabajo en torno a la lecciéon, con once asistentes, entre ellos

%8 Publicada en 1984 en el marco de la GA como volumen 45. Contamos con una traduc-
cion al espanol desde 2008 (ver Heidegger 2008).

% Publicado en 2003 como volumen 46 de la GA bajo el titulo Zur Auslegung von Nietz-
sches II. Unzeitgemdisser Betrachtung. «Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben». De
acuerdo con la informacion que el editor de la leccion, Hans-Joachim Friedrich, recopilo,
Heidegger prefiri¢ llevar a cabo un seminario, pero el gran nmero de participantes obligd
a tener mas bien el caracter de leccion.

0 Publicada por primera vez en Nietzsche I (Heidegger 1961; 473-658). En el marco de la GA
se publicd en 1989 como volumen 47.

' Publicada por primera vez en Nietzsche I (Heidegger 1961; 31-256). En el marco de la GA
apareci6 en 1986 como volumen 48.

2 Quienes posteriormente mantendran relaciones amorosas con el maestro Heidegger.
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Andrea von Harbou. En el semestre invernal de 1941-1942 Heidegger regresa
a Holderlin con Ia leccion «El himno ‘Andenken’» con doscientos treinta y dos
inscritos, entre ellos Ritter, von Sachsen-Meiningen, Alexandru Dragomir®,
Carvallo, Brése, Margherita von Brentano®. También ofrece un seminario
sobre «Ejercitacion en el pensar filosofico» con ciento treinta y siete partici-
pantes, entre ellos von Sachsen-Meiningen, Dragomir, Carvallo y von Brenta-
no. Para verano de 1942 encontramos el curso «El himno de Holderlin ‘Ister’»
con un nimero de asistentes de ciento cincuenta y uno, entre ellos H. Heide-
gger, Carvallo, Walter Biemel (editor del volumen), von Sachsen-Meiningen,
Putscher, von Brentano, José Antonio Varela, Mary Wetzel® y Brose. Tam-
bién ofrece un seminario para principiantes sobre Kant con ciento cincuenta
y cuatro inscritos, entre ellos H. Heidegger, Carvallo, von Sachsen-Meiningen,
Putscher, Dragomir y Wetzel; asi como un seminario para avanzados sobre la
Fenomenologia del espiritu de Hegel con diecinueve asistentes, entre ellos von
Sachsen-Meiningen, Biemel, Carvallo, von Brentano y Wetzel.

En el semestre invernal de 1942-1943 Heidegger dicta la leccion «Parmé-
nides [y Herdclito]»*® con ciento ochenta y tres inscritos, entre ellos von Sachs-
en-Meiningen, Putscher, Ulmer, von Brentano, Dragomir, Varela y Wetzel; asi
como un seminario sobre la Fenomenologia del espiritu de Hegel y la Metafisica
de Aristoteles (Theta 10 y Epsilon 4) con diecisiete participantes, entre ellos
von Sachsen-Meiningen, Putscher, Biemel, Struve, von Brentano, Dragomir y
Wetzel.

En el semestre estival de 1943 Heidegger ofrece la leccion «Heraclito: el ini-
cio del pensar occidental»®” con doscientos ochenta y tres inscritos, entre los
cuales encontramos a von Sachsen-Meiningen, H. Heidegger, Biemel, Angela
Belles, von Brentano, Dragomir, Brose y Wetzel; asi como un seminario para
avanzados sobre la Fenomenologia de espiritu de Hegel (B. La autoconciencia)
con veintitrés participantes, entre ellos von Sachsen-Meiningen, Biemel, von
Brentano, Dragomir y Wetzel. En el semestre invernal de 1943-1944 Heide-
gger no sostiene curso alguno y en el verano de 1944 ofrece el curso «Logica.
La doctrina heraclitea del logos» con cuatrocientos sesenta y nueve inscritos,
entre ellos Biemel, von Brentano, Barbara Merkel, Ernst Nolte, Wetzel, Bern-
hard Welte, Belles, Heinrich Rombach® y Gerhard Baumann®. También sos-
tiene un seminario para avanzados sobre la Metafisica de Aristoteles (Gamma)

© Sera uno de los fildsofos rumanos contemporaneos mas importantes.

% Después de laborar como editora y redactora en la radio, serd, a partir de 1956, asistente
de Wilhelm Weischedel en la Universidad Libre de Berlin, y a partir de 1972 profesora.

% Futura esposa de Walter Biemel.

% Publicada en 1982 como volumen 54 de la GA bajo el titulo Parmenides.

57 Esta leccion y la del semestre estival de 1944 se publicaron en 1979 como volumen 55 de
la GA bajo el titulo Heraklit.

% Sera asistente de Max Miiller y posteriormente profesor en Wiirzburg, en donde se jubila
en 1990.

© Serd un germanista reconocido que en la biografia de Heidegger desempenara un papel
importante al haber organizado el encuentro de Heidegger con Paul Celan en 1967 (ver
Erinnerungen an Paul Celan; Baumann 1986).
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con treinta y tres asistentes, entre estos Biemel, von Brentano y Wetzel; y el
seminario «Conceptos fundamentales del pensar» con sesenta inscritos, dirigi-
do a los que participaron en la guerra. En el semestre invernal de 1944-1945
Heidegger ofrece el curso «Introduccion a la filosofia: pensar y poetizar» con
cincuenta y siete inscritos, entre ellos von Brentano, Vicente Marrero Suarez™,
Nolte y Rombach; asi como un seminario y un coloquio. Sin embargo, las
actividades académicas tuvieron que ser suspendidas por el llamamiento a la
milicia popular el 23 de noviembre de 1944.

Al concluir la Segunda Guerra Mundial, Heidegger sera investigado por la
Comision de Depuracion debido a su aceptacion de la rectoria en 1933 bajo
el nacionalsocialismo. Como se sabe la sancién serd la prohibicién docente de
1946 a 1951. Posteriormente Heidegger retornara a la cdtedra, aunque ya en
calidad de jubilado.

Como ha mostrado este breve acercamiento, la labor docente de Heidegger
es uno de los acontecimientos que han determinado el rumbo de la filosofia
contemporanea. La fuerza de su pensar no solo ha sido determinante en sus
escritos, sino que, como hemos visto, su trabajo en las aulas dio impulsos cen-
trales en multiples direcciones.

0 Posteriormente llevara a cabo una importante labor en el émbito ensayistico y de difusion
cultural en Espaia.
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LAS CRISIS!

La vida es la guillotina de las verdades (96).

§7. LA CRISIS ESTUDIANTIL

Es un hecho que los estudios del joven Heidegger solo fueron posibles gracias
al auspicio de la Iglesia Catolica (ver Ott 1992). La estricta educacion catolica
por parte de los padres y la esperanza de ver en el hijo a un futuro sacer-
dote determiné el camino académico de Martin Heidegger?. No solamente el
bachillerato, sino también su formacién universitaria se debe a una serie de
becas que Hugo Ott ha enlistado con detalle en sus investigaciones en torno al
origen catolico de Heidegger. En este marco, los cambios de Mef3kirch a Kons-
tanz en 1903, y de ahi a Freiburg en 1906, son explicados por Ott mediante las
diversas opciones de beca a las que podia optar el estudiante’. Sin embargo,
la imagen del joven Heidegger divulgada por décadas, en primer lugar gracias
a la investigacion de Ott, ahora es puesta en cuestién parcialmente a partir
de la publicacién de epistolarios y confesiones personales por parte de la fa-
milia Heidegger, como es el caso del hijo Hermann y de la nieta Gertrud*. La
informacion reciente da elementos para acceder a una transformada imagen
del filosofo de MeRkirch: ahora encontramos a un Heidegger pasional. Asi,

! Algunos apartados del presente capitulo fueron expuestos en el articulo «Los encuentros
de Heidegger con la psiquiatria: Badenweiler y Zollikon» (2008b).

2 De acuerdo con lo que narra Gadamer, el padre de Heidegger hablaba de filosofia con
éste: «Considero que en Heidegger habia realmente la preocupacion de un nifio educado
en la fe catolica de modo muy estricto, que seguramente ¢l tuvo que reprimir muchas dudas
en esta educacion catolica. Mientras tanto he sabido que el padre de Heidegger hablaba
en sus caminatas mucho sobre filosofia con el hijo. Durante mucho tiempo no sabia yo
eso. Nunca me lo conté» (Gadamer/Vietta 2002; 35). Sin embargo, esto contrasta con
el caracter callado del padre al que se refiere Fritz Heidegger en la carta con motivo del
octogésimo aniversario de su hermano Martin: «Nuestro padre fue uno muy callado» (F.
Heidegger 1969; 62).

’ De acuerdo con Ott, Heidegger se traslada a Freiburg porque estaba en las mejores condi-
ciones para recibir la beca que otorgaba la fundacion creada por el oriundo de Mefkirch,
Christoph Eliner. Entre los requisitos para optar por esta beca se encontraba ser originario
de Mefkirch y buscar un doctorado en teologia, esto ultimo concretamente en la Albert-
Ludwigs-Universitit Freiburg, de la cual Eliner habia sido rector (ver Ott 1984; 1992, 64).
* El documento mas relevante lo constituye sin duda alguna la publicacion de las cartas de
Martin Heidegger a su novia y, posteriormente, esposa, Elfride. A raiz de este documento
tuve conversaciones tanto con Hermann Heidegger, publicadas en la ya mencionada entre-
vista, como con la editora de las cartas, Gertrud Heidegger. La conversacion con ésta tuvo
lugar en la Casa-Heidegger de Zihringen, el 1 de octubre de 2007, con la condicion de no
publicarse. Asimismo he tenido diversos dialogos con Hugo Ott que me han detallado
algunas de sus investigaciones.
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la informacion historiografica de Hugo Ott, y lo retomado por otros como
Riidiger Safranski, se hace merecedora de una revision’. Este es el caso del
traslado de Heidegger de Konstanz a Freiburg. De acuerdo con Ott esto se
debi6 a motivos economicos, y en su libro sefala que «las suposiciones segun
las cuales el joven Heidegger fue presa de una crisis espiritual y por eso parecio
conveniente trasladarlo de lugar no tienen fundamento alguno» (1992; 64).
Hermann Heidegger sefiala que el motivo determinante no fue una crisis es-
piritual ni motivos econdémicos, sino el hecho de que ya ahi como seminarista
«Heidegger tenia una relacion amorosa»®.

Heidegger concluye el bachillerato en el Berthold-Gymnasium de Freiburg.
Al finalizar el rector del colegio hace una recomendacion para que el desta-
cado alumno se integre a la Compafiia de Jests. Heidegger estara con los Jesui-
tas del 30 de septiembre al 13 de octubre de 1909, por lo menos asi consta en
el libro de noviciado de Feldkirch/Tisis consultado por el alumno jesuita de
Heidegger, Johannes Baptist Lotz, y por el historiador Hugo Ott (Lotz 1977,
155; ver Ott 1992, 66)7. Los motivos de la salida no quedaron claros, aunque
los intérpretes se inclinan a pensar que la causa pudo haber sido cierta debili-
dad corporal.

A partir del semestre invernal de 1909-1910 Heidegger iniciara sus estudios
teoldgicos en la Universidad de Freiburg. Sin embargo, al iniciar el semestre
estival de 1911 sucederd la primera crisis documentada en la vida de Heide-
gger, lo que conducira al seminarista al abandono de los estudios teoldgicos.
El Dr. Bilz, director del seminario, redacta su informe sobre Heidegger el 2 de

abril de 1909:

Martin Heidegger (segundo curso) tuvo que interrumpir sus trabajos a
mediados de febrero debido a la reaparicién de sus transtornos nervio-
sos de origen cardiaco. Recibié nuestro permiso para regresar a su casa.
Le hemos encarecido que haga reposo absoluto hasta que se haya resta-

blecido por completo (EAF B 2-32/174; ver Ott 1992, 76).

De acuerdo con las investigaciones de Ott (1992; 76), Heidegger extendera las
semanas de recuperacion a todo el semestre de verano de 1911. Lo que lo orillo
a interrumpir sus estudios fue justificado, tanto por el rector del seminario
como por Heidegger mismo, en un curriculo de 1915, debido a «padecimien-

> Algunas aseveraciones a las que aqui haré referencia no aparecieron en ninguna de las
versiones publicadas de la entrevista por peticion expresa de Hermann Heidegger.

¢ Asi consta en la parte no publicada de la mencionada entrevista.

" La relacion entre Heidegger y los jesuitas es digna de mencion. Por un lado nuestro filo-
sofo serd en ocasiones sumamente critico en torno al caracter liberal de la Compania de
Jesus y, por otra parte, extremadamente atractivo para algunos de sus miembros (Rahner,
Lotz, Huidobro, Sepich, Naber, Richardson, etc). Cabe recordar lo que Heidegger escribe a
Elisabeth Blochmann el 22 de junio de 1932: «El comunismo es, entre otras cosas, quizas
horrible, pero una cosa clara —el jesuitismo es, perdone Usted, diabolico» (Heidegger 1990;
52). En este sentido, la famosa caracterizacion que hace Lowith al indicar que Heidegger era
(esuita por educaciény, quizas simplifica demasiado la complicada relacion.
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tos cardiacos»: «Mis antiguos padecimientos cardiacos, que nacieron como
consecuencia de haber practicado deporte en exceso, volvieron a irrumpir con
tal intensidad que se puso muy seriamente en duda mi capacidad para entrar
al servicio de la Iglesia» (Heidegger 2000; 38).

A raiz de la publicacion de una parte del epistolario entre Heidegger y su
mujer, sabemos con mayor precisiéon cémo se mostrd la sefalada crisis. En
una carta del 26 de enero de 1926, cuando Heidegger no se recuperaba de
un fuerte resfriado, éste hace referencia a lo acaecido en 1911 de la siguiente
forma: «[...] yo quiero recuperar el suefio por las noches y no pasar mas sema-
nas y meses de insomnio. Me hallo en una situacion parecida a la de 1911,
completamente lucido, aunque una breve conversacion baste para fatigarme.
Tampoco leo demasiado. Voy recuperando el apetito» (Heidegger 2008; 32ss).

Del semestre invernal 1911-1912 al semestre estival de 1913 Heidegger estara
inscrito en la Facultad de Ciencias Naturales y Matemdticas. En un curriculo
redactado en 1913 por motivo de la tesis doctoral, nuestro autor hace un re-
cuento de su incipiente camino académico: «<En los primeros semestres escu-
ché lecciones de teologia y filosofia, desde 1911 ante todo filosofia, mateméti-
cas y ciencias naturales, en el ultimo semestre también historia» (Heidegger
20005 32).

El cambio de teologia a matematicas puede parecer extraiio. Sin embargo,
en esas primeras autorreflexiones Heidegger intenta justificar académicamente
esa decision a partir de lo determinante que sera su futuro protector: Edmund
Husserl. Ya desde la publicacién del recuento biografico «Mi camino en la
fenomenologia» en 1963, sabiamos que Heidegger habia tenido presente la
obra de Husserl desde su ingreso a la universidad: «Asi es que desde el primer
semestre estuvieron en mi pupitre los dos volumenes de las Investigaciones l6gi-
cas de Husserl, que pertenecian a la Biblioteca de la Universidad» (Heidegger
2000b; 95). Lo recordado en 1963 fue plasmado ya en 1915 en el curriculo
preparado para los tramites de habilitacion, ahi Heidegger sefiala nuevamente
el papel que jugd Husserl en sus estudios teoldgicos: «Junto a la Suma Menor
de Santo Tomas de Aquino y obras aisladas de San Buenaventura, las Investi-
gaciones légicas de Edmund Husser] fueron determinantes para mi desarrollo
cientifico» (Heidegger 2000; 37ss). Y ese interés por las Investigaciones logicas
condujo a Heidegger a obras previas de Husserl: «La obra anterior del mismo
autor, Filosofia de la aritmética, me hizo ver las matematicas a una luz completa-
mente nuevar. Esta es la referencia académico-biogrifica de Heidegger mismo
que encontramos para entender su interés, aparentemente extrafio, por las
matemdticas y el cambio a la Facultad de Ciencias. Sin embargo, la publi-
cacion reciente de sus primerisimos textos deja ver a la vez una «tendencia
apologética»® heredada de su época de bachillerato. La defensa de la fe catélica
contra los ataques de la modernidad puede hacer comprensible también su

8 Asi caracteriza Ernst Laslowski, amigo de Heidegger, en una carta del 20 de abril de 1911,
el rumbo que éste toma (Denker 2004; 28-30). Las primeras publicaciones apologéticas a
las que nos referimos son especialmente sus resefias del libro de Johannes Jorgensen, Lebens-
liige und Lebenswahrheit, y del libro de Friedrich Wilhelm Foerster, Autoritct und Freiheit (ver
Heidegger 2000; Denker 2005).
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inmersion en el conocimiento cientifico, de modo tal que por ese medio pu-
diese adquirir armas para defender la fe y atacar todo aquello que contradijera
al dogma (ver Denker 2004). Sea como sea, Heidegger dej¢ de tomar cursos
de historia de la iglesia y teologia moral y asisti¢ a lecciones sobre calculo
diferencial y analisis algebraico. Sera precisamente en esos ultimos semestres,
inscrito en la Facultad de Ciencias, en donde éste intensifique su interés por la
filosofia y asista a los seminarios de los filosofos Arthur Schneider y Heinrich
Rickert, y en el ultimo semestre (1913), a los del historiador Heinrich Finke’.

§ 8. UNA SUPUESTA CRISIS

Algunos intérpretes como Otto Poggeler sostienen que diez afios después de la pu-
blicacion de Ser y tiempo, Heidegger sufrié una profunda crisis que lo habria orillado
incluso al suicidio. Podggeler lo sefiala en varios lugares de la siguiente forma:

Desde 1937/38 Heidegger vio mas detalladamente que Nietzsche mis-
mo no habia experimentado la profundidad del movimiento del nihi-
lismo. Aquella no fue una tesis discutida en una filosoffa académica,
sino mas bien un saldar cuentas con los propios caminos errados tanto
religiosos como politicos. De ese modo Heidegger se hundié en una
crisis (similar a la que tuvo cuando dejé el estudio de la teologia 0 mas
tarde en el proceso de desnazificacion), de la cual cayé enfermo en casa,
incluso buscé la muerte (2002; 14).

Una de las pruebas que algunos indican para confirmar la tesis de Poggeler
es un escrito publicado en el volumen 66 de la GA, Meditacién, bajo el titulo
«Anexo a deseo y voluntad (sobre la conservacion de lo intentado)». Tal escrito
tiene en efecto una forma peculiar: por un parte valora lo escrito hasta ese
momento y por otra parte da indicaciones de qué hacer con todo ello. Quiza
por ello algunos lo han visto como una especie de testamento.

Sin embargo, hasta el momento no se ha encontrado mayor documentacion
en torno a esta supuesta crisis. Los informes de la familia tampoco aportan
elementos significativos. Hermann Heidegger sefialé al respecto lo siguiente
en una entrevista:

En esos afos estaba yo por concluir el bachillerato, es decir, vivia to-
davia en la casa de mis padres. En esa época, lamentablemente debo
decirlo, mi padre tenia relaciones amorosas extramaritales, pero nin-
guna idea de suicidio. Lo cierto es que en la discusién con Nietzsche
mi padre llevo a cabo un trabajo intelectual muy duro, lo que requirio
también mucha fuerza y aparecieron nuevamente sus problemas cardia-
cos a finales de los aftos 30. Eso es cierto, pero de suicidio ni hablar,
todo menos eso (ver Xolocotzi 2007a)'°.

°En el ultimo capitulo del presente libro se encuentra el listado completo de los cursos que
Heidegger visit6 en el ambito de las matematicas y ciencias naturales.
© En una plética informal, Gertrud Heidegger me confirmé que no hay insinuaciones o

40



§ 9. EL GRAN cOLAPSO DE HEIDEGGER

Ya en abril de 1945 Heidegger habia presentido la posibilidad de verse impe-
dido en su labor docente. Asi lo hace saber a Elfride: <Aunque el porvenir se
presente oscuro y sombrio, confio en que habra posibilidades de obrar aun
cuando me sea prohibida la docencia en el futuro» (Heidegger 2008; 245).
Sabemos que efectivamente asi sucedera a lo largo de varios afios, por lo me-
nos en el ambito universitario, pero tal ausencia docente no sera debido a
su estado de salud, sino a la prohibicion expresada a finales de 1946 por su
actuacion bajo el nacionalsocialismo.

En los meses de posguerra se complica en grado extremo la situacién per-
sonal y laboral de Heidegger: su casa ocupada, los hijos desaparecidos en Rusia
(aunque después se sabra que ya estaban cautivos), los problemas con Elfride
debido a su relacion con su amante en turno, Margot von Sachsen-Meinigen y,
por si esto no bastara, se inicia el trabajo de la comision depuradora en torno
al «caso Heidegger», por haber sido rector de la Universidad de Freiburg en
1933-1934 bajo el régimen nacionalsocialista'’. Todo esto condujo a un colap-
so que tuvo lugar a finales de ese aiio'?. Si es confiable la informacién de Petzet
que indica que el colapso tuvo lugar en la universidad después de una reunion
con la comision depuradora (ver Petzet 1983; 52), entonces probablemente la
fecha de tal suceso sea el 11 de diciembre de 1945, ya que en el Archivo de
la Universidad de Freiburg se encuentra la invitacion a tal reunion, enviada
a Heidegger el 6 de diciembre: «<En nombre del comité de depuracion de la
universidad lo invito a una sesién el martes 11 de diciembre a las 8 am en el
despacho del Rector» (UAF B 3/522).

Todavia el 15 de diciembre Heidegger se dirigir4 al presidente de la comision
depuradora, C. von Dietze, para aclarar algunos hechos en torno a su partici-
pacién nacionalsocialista en 1933-1934, y concluye la carta con las siguientes
confesiones y peticiones:

constataciones de intentos suicidas en las cartas de su abuelo.

T Al respecto se ha escrito mucho. Sin embargo, podemos sefalar dos indicadores del tem-
prano rompimiento de Heidegger con el nacionalsocialismo. Uno es el testimonio de Ger-
hard Ritter en la carta que dirige a Jaspers el 28 de enero de 1946: «Considero mi obligacion
hacer de su conocimiento [...] que Heidegger no tiene una personalidad fuerte. Quizas tam-
poco es necesariamente sincero, de cualquier forma es ‘ambiguo’ en el sentido de los ‘vivos’
de la Selva Negra [...] Quisiera afiadir también que ¢l —y de esto tengo conocimiento muy
preciso y consistente (siempre pertenecimos ambos al mismo circulo filosofico—, desde el
30 de junio de 1934 fue calladamente un opositor enconado del nazismo y también perdio
por completo la fe en Hitler, quien lo condujo en 1933 a su fatal error» (Ritter 1984; 409).
El otro testimonio aparecerd cuando se publiquen los «Cuadernos negros» de Heidegger,
asi lo indicé Hermann Heidegger en nuestra conversacion: «El error politico de mi padre
en primavera de 1933 es indiscutible. Pero la aceptacion de que se habia equivocado esta
registrada en uno de los ‘Cuadernos negros’ con fecha abril de 1934. Eso saldra a la luz
cuando se publiquen estos ‘Cuadernos negros’» (ver Xolocotzi 2007a).

12 Hugo Ott tanto en su libro como en la correspondencia con Max Miiller seiala que ¢l no
cree en lo que informa Petzet (ver Ott 1992; 333).
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Cometi muchos errores en lo técnico y personal de la administracion
universitaria. Pero nunca entregué el espiritu y la esencia de la ciencia y
de la universidad al partido, sino que intenté la renovacién de la univer-
sitas. / Debo dejar pues la decision a la Universidad de Freiburg si debo
pertenecer o no a ella todavia en alguna forma de trabajo. Sélo le pido
a la universidad la proteccion de mi trabajo filosofico, que se extiende a
treinta afos, del cual por cierto creo que algiin dia tendra todavia algo
que decir a Occidente y al mundo. / Compartiendo el destino general
y espiritual, y preocupado por la suerte de nuestros hijos desaparecidos
en Rusia, mis fuerzas se hallan de todos modos en una condicién que
quizas apenas alcanzara todavia para concluir una parte de las cosas en
las que mas empefo tengo de cara al futuro de la filosofia (Heidegger

2000; 414ss).

Ante esta crisis, Heidegger buscara a su antiguo protector Conrad Grober,
para esa época ya arzobispo de Freiburg, a través del secretario particular de
éste, Bernhard Welte. En la carta a Welte del 29 de diciembre Heidegger le
pide una cita «para visitar a su excelencia, sin molestar» (Heidegger 2006a; 83).
Tal visita tendra la finalidad de buscar apoyo ante el colapso. El resultado serd
la reservaciéon de un lugar en la clinica Hausbaden en Badenweiler, dirigida
por el psiquiatra Victor von Gebsattel y auspiciada por la Fundacién Caritas,
en la cual Grober, como arzobispo de Freiburg, tenia influencia directa. Solo
asi se puede entender que Heidegger haya obtenido un lugar para terapia en
esos momentos dificiles al final de la guerra.

Grober, quien no sélo era paisano de Heidegger, sino que lo habia impulsa-
do desde sus estudios de bachillerato e incluso le habia insinuado, de acuerdo
con el mismo Heidegger, la pregunta guia de su camino filosofico —la pregunta
por el ser”— ahora nuevamente desempefiaba un papel determinante. Sabe-

B Por informacion del mismo Heidegger sabemos que un primer acceso a cierta pro-
blemidtica ontoldgica se lo debe a Aristoteles mediante la lectura de la tesis doctoral de
Franz Brentano De la multiplicidad de significados del ente segiin Aristételes, la cual a su vez fue
un regalo de su protector y paisano Conrad Grober. En la leccion inaugural de su entrada
a la Academia de las Ciencias de Heidelberg senala esto de la siguiente forma: «[...] en el
afio 1907 un amigo paternal de mi pueblo, el futuro arzobispo de Freiburg de Brisgovia Dr.
Conrad Gréber, me puso en la mano la tesis doctoral de Franz Brentano De la multiplicidad
de significados del ente segiin Aristételes (1862) [...] La pregunta por lo simple de lo multiple del
ser, que en aquel entonces nacié de manera todavia obscura, tambaleandose y desamparada
seguia siendo a través de muchos vuelcos, caminos errados y perplejidades, el motivo ince-
sante para el tratado ‘Ser y tiempo’ que se publicd dos décadas después» (Heidegger 1959;
611). En la carta de Heidegger al jesuita William Richardson, que constituyo el prologo de
su texto Heidegger, Through Phenomenology to Thought publicado en 1963, Heidegger indica
nuevamente este hecho: «<En Brentano usted mienta el hecho de que el primer escrito
filosofico que yo he trabajado una y otra vez desde 1907 fue la tesis doctoral de Franz Bren-
tano [...] Brentano pone en la portadilla de su escrito la frase de Aristoteles: to on legetai
polachos. Yo traduzco: El ente se hace manifiesto (a saber: en lo que respecta a su ser) de
manera plural. En esta frase se oculta la cuestion determinante de mi pensamiento: ;Cual
es la determinacion simple y unitaria del ser que atraviesa y domina a todas sus multiples
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mos que ante la precaria situacion de Heidegger, el obispo lo apoyard no sélo
«moralmente» sino de manera activa, tal es el caso de sus recomendaciones
ante el gobierno de ocupacién. En la carta del 2 de enero de 1946 de Abbé
Virrion, colaborador en el 4ambito de ensefianza en el gobierno militar francés,
dirigida a Conrad Grober, se deja ver la intercesion que el obispo llevaba a
cabo, asi como la dificultad del caso:

Su manuscrito todavia no ha llegado. Quizis todavia no ha sido trans-
ferido aqui [Baden-Baden] desde Freiburg. Tan pronto llegue me encar-
garé de ello. / El coronel, encargado de los asuntos de la universidad,
esta de vacaciones por el momento. En cuanto regrese hablaré con ¢l
sobre el caso Heidecker [Heidegger]. Pero sera dificil volver a admitir a
Heidecker en la universidad si el rector vota en contra. En todo caso,
yo haré todo lo que pueda, puesto que usted me recomienda a esta
persona (Legado Gréber, EAF Nb 8/67).

Hugo Ott considera, erroneamente, que el «manuscrito» que se menciona
es un informe detallado que se perdié del «caso Heidegger»'. La verdad es que
nunca existié tal informe, sino que mas bien se trata de un descuido inter-
pretativo en la lectura de Ott. El manuscrito del que se habla no se refiere a
Heidegger sino a un nuevo libro que Gréber pensaba publicar, asi consta en la
carta del 1 de diciembre de 1945: «Tendria atin una peticion: he concluido un
manuscrito sobre la Pasion de Cristo y me gustaria hacerlo llegar a la editorial
Herder, si se pusiera papel a disposicion para este objetivo» (EAF Nb 8/67).

Ahora bien, a pesar de que Heidegger contaba ya con el apoyo e intercesion
de Grober para obtener un lugar en Hausbaden, no sera sino hasta mediados
de febrero de 1946 que Heidegger inicie su estancia de recuperacién debido
quizd a los procesos de la comisién depuradora, la cual debia enviar su resolu-
cion al Senado de la universidad para su aprobacion. La reunién del Senado
Universitario ocurrié el 19 de enero, y en el protocolo de tal sesién consta que
se acordd aprobar por unanimidad la propuesta de la comision depuradora de
jubilar a Heidegger sin permitirle ejercer su catedra:

Extracto del protocolo de la junta del Senado del 19 de enero de 1946:
/ En la orden del dia se encuentra la depuraciéon politica del profe-

significaciones?» (Heidegger 1996; 13). En Mi camino en la fenomenologia vuelve a sefialar qué
tan determinante fue el regalo de Grober: «Por bastantes indicaciones de revistas filosofi-
cas yo me habia enterado de que el modo de pensar de Husserl estaba influido por Franz
Brentano, cuya disertacion de 1862 De la multiplicidad de significados del ente segiin Aristételes
habia sido guia y criterio de mis torpes primeros intentos de penetrar en la filosofia. De un
modo bastante impreciso me movia la reflexion siguiente: si el ente viene dicho con mu-
chos significados, jcudl sera entonces el significado fundamental y conductor? ;Qué quiere
decir ser?» (Heidegger 2000b; 95).

4 «Grober estaba interesado en que su informe llegara cuanto antes a la instancia central
de Baden-Baden [...] El informe del arzobispo no ha llegado hasta nosotros, pero se puede

deducir su tono positivo [...]» (Ott 1992; 355).

43



sor Dr. Heidegger. Por peticion del rector, el presidente del comité de
depuracién politica, el sefior profesor Dr. von Dietze, informa sobre el
dictamen final del comité de depuracion y lo da a conocer mediante
su lectura. Asimismo es leida una carta del sefior profesor Jaspers, de
Heidelberg, quien intervino en el asunto de Heidegger por peticion del
seior profesor Dr. Oehlkers. / El Senado acuerda por unanimidad la
jubilacion de Heidegger, propuesta por el comité de depuracion, con la
denegacién de autorizacion para la docencia. / Para llevar a cabo esta
resolucion, la universidad solicitara al gobierno militar la reintegracion
de Heidegger [...] / El Senado pide al rector informar al sefor Heide-
gger que por parte de la universidad se espera de él discrecion en los
actos publicos (UAF B 34/31).

Por ese motivo Heidegger sera requerido en la oficina del rector el 23 de
enero a las 11 am (UAF B 3/522). Ese mismo dia informa en una carta a
Rudolf Stadelmann sobre el resultado de la conversacion con el rector: «Hoy
me inform¢ el rector (oralmente, segtin el acuerdo expreso del Senado) que el
Senado aprobo mi solicitud de jubilacion enviada el 8 de octubre de 1945, no
obstante bajo ‘denegacién de la actividad docente en tiempo indeterminado’»
(Heidegger 2000; 419).

Después de estar al tanto de tal veredicto, Heidegger tendra la estancia de
recuperaciéon bajo el cuidado de von Gebsattel en Badenweiler de mediados
de febrero a mediados de mayo de 1946. Fueron tres meses y no tres semanas
como erréneamente sefialod Petzet (ver 1983; 52). Esto lo sabemos actualmente
no sélo por las cartas de Heidegger enviadas en ese tiempo', sino principal-
mente debido al certificado médico que von Gebsattel redacto el 1 de marzo
de 1950 y que se halla en el Archivo de la Universidad de Freiburg:

El sefior profesor Dr. Martin Heidegger estuvo bajo mi tratamiento tres
meses en 1946 en el Sanatorio Schloff Hausbaden en Badenweiler. Una
debilidad en el musculo cardiaco hizo necesaria su estancia en la clini-
ca. A pesar de que su estado mejoré en el transcurso del tratamiento, él
se mantuvo permanentemente bajo mi tratamiento, necesario debido
a la persistente debilidad cardiaca, hasta el 1° de marzo de 1950 con
interrupciones. Hasta el dia de hoy padece de la debilidad muscular car-
diaca. Esto equivale a una fuerte disminucién de su capacidad laboral.
Por ello, desde el punto de vista médico, en su actual estado de salud no
esta completamente a la altura de todas las obligaciones de un profesor
ordinario en la universidad.

Dr. Freiherr [Baron] von Gebsattel
Neuropsiquiatra (UAF B 24/1277)°.

15 Ver las cartas del 17 de febrero, 15 de marzo y 8 de mayo de Heidegger a su esposa Elfride
enviadas desde Badenweiler (Heidegger 2008; 248-58), y la carta de Heidegger a Bernhard
Welte también enviada desde ahi el 12 de mayo de 1946 (Heidegger 2006a; 83).

16 Este certificado médico fue anexado a la solicitud que Heidegger envia el 3 de marzo de
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El 8 de marzo de 1946 el arzobispo Grdber informara al jesuita Robert Leiber
sobre el estado terapeutico de Heidegger, asi como de su actitud en torno a éste:

El filosofo Martin Heidegger, mi antiguo alumno y paisano, ha sido
jubilado sin derecho a sostener sus lecciones. En estos momentos se
encuentra en Haus Baden, en Badenweiler, y va volviendo en si, segin
me conto ayer el profesor Gebsattel. Para mi fue un gran consuelo que
al comienzo de su desgracia viniera conmigo y se condujera de manera
verdaderamente edificante. Le dije la verdad y ¢l la recibi6 entre lagri-
mas. No corto las relaciones con él porque albergo la esperanza de que
se produzca un giro espiritual de su parte (EAF Nb 8/54).

El colapso de Heidegger (ver Tamayo 2001), que de acuerdo con Max Miiller,
cercano al maestro en esos afos, fue su «crisis animica mds profunda» (1994;
175)", es interpretado por el hijo de Heidegger, Hermann, especialmente a
partir de problemas derivados de sus relaciones amorosas:

De lo que no se habla, y ahora yo veo claramente es que también en esos
momentos las amantes desempefiaron un papel importante en la vida
de Martin Heidegger. Y el matrimonio con Elfride nuevamente estaba
en crisis. En aquella época mi madre tuvo que hablar con él de manera
muy cortante y clara, para que él diera por terminada finalmente una
relacion. Ese fue el detonante para el colapso, le llaman unos, altercado
le llaman otros (Xolocotzi 2007a).

La estancia en Badenweiler serené al demonio atosigante de Heidegger y
lo llevo a tomar puntos de vista en torno a sus relaciones personales y aca-
démicas. Asi, después de un mes de estancia en la clinica, Heidegger escribe a
Elfride, en tono firme, lo siguiente:

S6lo me resulta claro que de ninguna manera viviré con Mlargot].
Aunque me decida por Meflkirch, o por mi patria chica, en cualquier
caso deseo que tu estés alli conmigo. También estoy seguro de que debo
alejarme por completo del ambiente universitario para que mi pen-
samiento y mi obra creciente conserven su estilo claro y su fundamento
[...] Con mi ruptura con la universidad se han roto también mi relacion
con la ciudad y con todo lo demds (Heidegger 2008; 252ss).

1950 al Ministerio de Cultura para solicitar una pension completa en lugar de la jubilacion,
la cual ya habia sido aprobada por el Senado Universitario, pero no se podia llevar a cabo
por complicaciones legales en torno a la edad de Heidegger. Para apoyar tal solicitud, el rec-
tor Tellenbach sugiere la redaccion de la ultima frase del certificado, tal como lo muestran
sendas cartas enviadas a Heidegger y a von Gebsattel con fecha del 7 de marzo de 1950
(UAF B 3/522).

7 Miiller estaba enterado de ello porque sera precisamente en esa clinica en donde, por
invitacion de von Gebsattel, pasara su «luna de miel» a finales de 1946. Al hablar Muller de
la crisis de Heidegger indica que eso fue el «afio anterior», es decir finales de 1945.
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La posibilidad que Heidegger contempla de alejarse de Freiburg y retornar a
la tierra natal evidentemente enfrenta el peligro de la cercania de Margot von
Sachsen Meiningen, su amante en turno, quien al vivir en Hausen se hallaba
s6lo a doce kilémetros de Mef3kirch. Por ello Heidegger anticipa a Elfride en la
misma carta: «Y luego, la relacion de M[argot] con Mefkirch deberia aclararse
y tomar una forma que permita que todo se resuelva bien» (Heidegger 2008;
253).

La gravedad de la crisis al parecer orillo a Heidegger a refugiarse en ambitos
poco frecuentados normalmente. Max Miiller, quien en ese época se hallaba
cerca de Heidegger, diagnostica en una carta a A. Naber del 2 de febrero de
1947 el estado del maestro:

Heidegger es un hombre terriblemente profundo pero internamente
atormentado y desgarrado que no puede arrancarse el anzuelo de dios
que le fue lanzado en el bautizo y en una educacion sumamente piado-
sa, aunque este anzuelo frecuentemente se muestra como un tormento,

deberia quitarselo [...] (Bosl 1998; 369).

Por su parte, otro alumno de Heidegger, Jan Pato¢ka, narra en una carta del
30 de septiembre de 1947, dirigida a R. Campbell, lo que sabia sobre Heide-
gger a partir de la informacion transmitida por Eugen Fink:

De acuerdo con lo que dice Fink, [Heidegger] se burla de la mayoria de
sus visitantes al contarles historias que suenan fantasticas, por ejemplo
que en los ultimos tiempos ha pasado por terribles crisis internas, a las
cuales estd expuesta su naturaleza demoniaca. Imaginese que en este
verano lo han visto ir a misa con frecuencia y cantar con la comunidad

[...] (Fink/ Patogka 1999; 53).

Ahora bien, como ya se anunciaba, el proceso de depuracion condujo a la
prohibiciéon de ensefianza. Aunque la decision final habia sido tomada ya el 28
de diciembre de 1946, Heidegger recibe el aviso oficial que envia el Ministerio
de Cultura el 11 de marzo de 1947 con la categorica sentencia: «Prohibicion
docente; ninguna funcion en la universidad» (UAF B 24/1277). Esta fue la
«mejor solucion» encontrada por parte de la universidad y del ministerio para
arregldrselas con el pasado de su filosofo mas importante. Tal resolucion se
desprendia de la propuesta hecha por Karl Jaspers en la carta que le dirige a
Oechlkers el 22 de diciembre de 1945 y que como ya mencionamos fue leida en
la reunion del Senado en enero de 1946. La propuesta concreta de Jaspers con-
sistia en: «a) Asignacion de una pension personal para Heidegger con el fin de
que prosiga su trabajo filosofico y la elaboracion de su obra justificada por su
produccion reconocida y por la prevision de lo que todavia puede seguir. / b)
Suspension del cargo de profesor durante algunos afios [...]» (UAF B 34/31).

Como lo muestran los documentos conservados en los archivos, en parte ya
publicados, queda claro que Heidegger era un problema para la universidad y,
como reconoce el rector Tellenbach en 1949, era «el caso mas dificil que tenian»
(UAF B 24/1277). La mejor solucion se llevo a cabo a partir de acuerdos y ne-
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gociaciones entre los diversos bandos, aunque Heidegger siempre mantendra
la idea de que a lo largo de todo el proceso hubo intrigas en su contra'®. Por
ello se convence que lo mejor para él era alejarse del ambiente universitario:
«No me queda otro camino mds que deshacerme por completo de la atmosfera
universitaria y atenerme a mi asunto» (Heidegger 2008; 264)%.

A partir de tal prohibicion Heidegger tendrd que mantenerse al margen
de toda actividad académica en la universidad. Solo en 1950 le sera abierta
nuevamente tal posibilidad al ser pensionado el 1 de abril. Sin embargo, como
ya ha mostrado en detalle la investigacién de Ott, no todo ocurrio sin roces
ni obsticulos. Con el apoyo de sus viejos alumnos Max Miiller y Eugen Fink,
Heidegger logrard reincorporarse a la vida académica. Precisamente sera en
Todtnauberg, en el coloquio «Sentido y ejecucion del estudio académicon,
organizado por Miiller en el marco del Studium Generale de la universidad,
que Heidegger retome su actividad académica universitaria con la conferencia
«Realidad, ilusion y posibilidad de la universidad», leida el 8 de julio de 1950,
probablemente ante alrededor de cincuenta estudiantes. Esto se deduce por la
carta de Miiller al rector Ochlkers del 5 de julio de 1950. En esa misma carta
Miuiller sefiala que Heidegger ya habia sido invitado al seminario de Wilhelm
Szilasi, quien sustituyo a Heidegger en la citedra esos anos (UAF B 24/1277).

En un documento fechado el 7 de julio de 1950, el Ministerio de Cultura
confirma a Heidegger el inicio de su pension a partir del 1 de abril de ese afo,
y a la vez le autoriza dar clases (UAF B 24/1277). Sin embargo, el hecho de
no haber sido jubilado directamente, sino primero pensionado serd visto por
Heidegger y algunos allegados a ¢l como «intrigas de la universidad», aunque
la justificacion de tal procedimiento remita a un obstaculo legal por parte del
Ministerio de Finanzas (la edad legal para obtener una jubilacion univesitaria).
La confrontacién con la universidad llegara a tal grado que la Familia Krohn, a
la que Heidegger frecuentaba en su casa de Badenweiler ya desde 1948, entrard
en un conflicto legal con la Universidad de Freiburg en 1950. La universidad
acusa al editor Krohn de haber divulgado un escrito difamatorio contra la
universidad en donde habria afirmado que ésta se mueve en intrigas contra
Heidegger?®, quien en la carta del 15 de julio dirigida al rector Oehlkers sefiala
que ¢l no tenia noticia de tal accion por parte de Krohn (ver Heidegger 2000;

18 Heidegger no era el unico que pensaba de esa forma. M. Miiller se refiere a un «grupo» en
la Facultad de Filosofia que se oponia a Heidegger, asi lo sefiala en la carta a H. Ott del 24
de mayo de 1984: «Todavia hoy me avergiienzo de la Facultad, de como un grupo grande,
poderoso y cerrado en ella una y otra vez supo, en el momento decisivo, retrasar o impedir
una solucién positiva y rapida del caso ‘Martin Heidegger’. Ambas cosas me han sido con-
firmadas con frecuencia en forma oral tanto por Leo Wohleb como por el lado francés, en
donde frecuentemente intervino el grupo» (UAF E 3/588).

19 Esta formulacion de 1949 estaba ya pensada desde 1946, y de acuerdo con Heidegger
también fue apoyada por Gebsattel. Ver la carta a Elfride del 17 de febrero de 1946 (Heide-
gger 2008; 249).

20 Hay una carta de la Rectoria dirigida a Krohn el 8 de julio de 1950 en donde se le pide
retractarse de lo afirmado. Krohn acude a abogados y hay cartas entre los abogados y la
Rectoria del 17, 21 y 28 de julio. Los abogados niegan la existencia de tal carta difamatoria

por parte de Krohn (ver UAF B 24/1277).
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457). De cualquier forma, los tiempos ofrecidos se cumplen y Heidegger sera
jubilado a partir del 1 de octubre de 1951, después de haber cumplido 62 afios
el 26 de septiembre. Para ese invierno de 1951-1952, como se sabe, Heidegger
sostendra su leccion «;Qué significa pensar?», con la asistencia de cuatrocien-
tos treinta y ocho alumnos inscritos (UAF B 17/923), aunque, de acuerdo con
lo que Heidegger escribe a Beaufret el 19 de diciembre de 1951, llegaron a ser
muchos mds: «Mientras tanto he iniciado mi leccion “;Qué significa pensar?”.
Los oyentes estan muy atentos y son muy numerosos (1200)»2..

Heidegger sobrevivio a esos tiempos dificiles por dos motivos centrales: la
amistad y la apertura de foros extrauniversitarios. Qué tan importante era la
amistad para él lo deja ver en una carta a Jaspers del 17 de abril de 1924, en
donde le indica que: «[...] en tanto que hombre, que esta siempre ocupado
en la lucha, la amistad es la suprema posibilidad que se puede ofrecer a otro»
(Heidegger 2003; 39). Esa «suprema posibilidad» la encontrara Heidegger en
esos afios de lucha animica en la persona de Jean Beaufret y Medard Boss?2.
Ambos serdn sus mas fieles amigos de ahi en adelante?’. Mediante Beaufret,
Heidegger serd reintroducido a Francia, y mediante Boss, Heidegger expandira
su inquietud de llevar a la filosofia mas alla de las aulas y las bibliotecas. Esto
ultimo tendrd lugar en la década de los seminarios que se realizaron en la casa
de Boss en Zollikon de 1959 a 1969 (ver Heidegger 2007)*.

La necesidad de la catedra llevo a Heidegger en 1950 a organizar «ejercicios»
en su casa con una capacidad de dieciséis participantes. Tal proyecto lo da a
conocer a Max Miiller en agosto: «Cuando usted estuvo aqui con el Sr. Fink yo
tenia la idea de no volver a tener alguna actividad docente. En atencién a los
alumnos he decidido ahora tener un ejercicio privatissime, pero de ninguna for-
ma cursos» (Heidegger 2006a; 32). Ya para noviembre esto se lleva a cabo: «Le
pido, al igual que a los otros colegas, que me envie uno o dos de sus alumnos,
de ser posible de los primeros semestres, que considere aptos para participar
en mis ejercicios» (Heidegger 2006a; 32). Al parecer la propuesta serd un éxito
ya que unos dias después Heidegger indica que lamentablemente ya se rebaso
el numero, pues por motivos de espacio tampoco puedo aceptar a mas de 16

2 Carta conservada en el Literaturarchiv Marbach.

22 De acuerdo con los epistolarios, Beaufret entra en contacto con Heidegger a finales de
1945. Precisamente cuando Heidegger se halla en recuperacion en Badenweiler, éste escribe
a su esposa Elfride sobre la posible visita de Beaufret incluso ahi en la clinica. Ver carta
del 4 de marzo a Elfride (Heidegger 2008; 251). Sin embargo la primera visita tendra lugar
en septiembre de 1946 en la Hiitte de Heidegger. Por su parte, la relacion epistolar entre
Medard Boss y Heidegger se inicia en 1947, y el primer encuentro tendra lugar también en
la Hiitte en 1949.

3 Conviene aclarar que en la entrevista con Hermann Heidegger, éste senald que la amistad
entre Heidegger y Boss se rompié en algin momento: «[...] lamentablemente el Sr. Boss
publicé algo bajo su nombre que originalmente habia sido escrito por mi padre. Asi que mi
padre quiso dar por terminada esa amistad de forma muy reservada, y le escribié una carta
al Sr. Boss en donde le pedia que ya no tuviera contacto alguno con él, que no le escribiera
y que no lo visitara. Solamente si él aceptaba esta peticién, se mantendrian como buen
recuerdo los hermosos dias compartidos» (Xolocotzi 2007a).

% Ver el ultimo capitulo de este libro.
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participantes [...] Todo esto es un experimento. Si funciona, entonces quisiera
intentar en verano el dialogo deseado por usted para los més antiguos» (Heide-
gger 2006a; 33). A finales del afio Heidegger reitera su experiencia docente a
la vieja amiga Elisabeth Blochmann: «En este invierno sostengo privatissime en
nuestra casa un ‘ejercicio de lectura’ con jovenes estudiantes. Es un experi-
mento porque he perdido el contacto constante y casi ya no lo puedo obtener,
porque bajo las condiciones actuales no puedo dar ninguna clase» (Heidegger
1990; 100). También eso lo expresa a Beaufret, aunque de modo mas preciso:
«Mientras tanto he iniciado con estudiantes unos ‘ejercicios de lectura’ en
un pequeno circulo aqui en nuestra casa, lo cual tiene lugar cada 14 dias.
Trato algunos textos de Aristoteles, Leibniz, Kant y Nietzsche que conciernen
al problema de la causalidad»>’.

También se inicié en esos afos la reunion quincenal de la Graeca, que fue
un foro de estudio propuesto por Eugen Fink y Max Miiller en 1948, y en
donde, ademas de Heidegger, participaban Karl Biichner y Hermann Gundert
(filologos clasicos), Erik Wolf (jurista), Johannes Lohmann (lingiiista), Herbert
Nesselhauf (historiador) y Hans-Herwig Schuchhardt (arqueélogo). Se reunian
de manera alternada cada catorce dias en alguna casa de los participantes. En
una carta de 1989 a Klaus Bernath, Max Miiller describe la experiencia de la
Graeca:

Se iniciaba con la interpretacion de un texto, los primeros fueron de
Tucidides. De ¢l leimos el primer libro de La guerra del Peloponeso, la
llamada Arqueologia, y luego toda la expedicion siciliana. Otros textos
fueron La carta séptima de Platon, luego Soldn y también algunos frag-
mentos de Homero. Se fundo en 1948 ¢ 1949 [...] Al parecer cuando
parti a Munich en 1960 se desintegré poco tiempo después [...] Para
Heidegger la Graeca era muy importante. Cuando tenia lugar en mi
casa, él venia por lo regular una hora antes para enterarse de los acon-
tecimientos en la universidad, de la cual estaba bastante aislado. La
curiosidad era una propiedad bastante dominante en ¢él [...] Cuando
era mi turno, me preparaba con frecuencia para esa noche a lo largo de
tres semanas. El mismo Heidegger, cuando le tocaba interpretar, con
frecuencia era arrinconado, especialmente, como era de esperarse, por
los dos fildlogos clisicos; de modo que finalmente se negd a hacerse
cargo él mismo de interpretaciones, pero pidié con insistencia estar
presente en todas las reuniones y él mismo seguir invitando [...] Schuch-
hard salio porque la solicitud que hizo de incluir al profesor Szilasi en
la Graeca fue rechazada de modo unanime, a peticion de Heidegger

(UAF E 3/200).

Ahora bien, ademas de los «ejercicios» en su casa y la Graeca, la apertura de
foros extrauniversitarios en los afios de prohibicion docente colocd nueva-
mente a Heidegger en el papel de maestro. Entre los principales foros en los

» Carta a Beaufret del 12 de noviembre de 1950, albergada en el Literaturarchiv Marbach.
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que Heidegger intervino publicamente se encuentra el Club de Bremen, con la
intervencion de Heinrich Petzet, la casa de reposo terapéutico Biihlerhéhe bajo
la direccidon del médico Gerhard Stroomann, la Academia Bavara de las Bellas
Artes, bajo la presidencia de Emil Pretorius, y la secretaria general del Conde
Clemens von Podewils.

A Bremen ya habia ido en 1930 por invitacion de Petzet, quien visité las
lecciones de Heidegger del semestre invernal de 1928-1929 al semestre inver-
nal de 1929-1930. En 1930 lo invita por primera vez a Bremen y Heidegger
da ahi la conferencia «De la esencia de la verdad»?. La relacion con Petzet se
mantiene a lo largo de esos afios y sera en diciembre de 1949 cuando Heide-
gger encuentre ahi nuevamente un foro de reconocimiento. De esa forma su
participacion en Bremen rompera varios afios de silencio y constituira la pre-
paracién para sus apariciones publicas, especialmente en Miinchen. Esto se
llevara a cabo con la serie de conferencias «Un vistazo en aquello que es» que
Heidegger sostuvo el 1 de diciembre de 1949%. Se trata de la primera lectura
publica de sus cuatro conferencias «La cosa» [Das Dingl, «El con-ducto» [Das
Ge-Stell], «El peligro» [Die Gefahr] y «El giro» [Die Kehre], que posteriormente
seran expuestas en otros foros aunque en forma modificada .

El siguiente foro de participacién publica serd la casa de descanso terapéu-
tico Biihlerhéhe, cerca de Baden-Baden, en la region norte de la Selva Negra.
Su director Gerhard Stroomann organizo de julio de 1949 a abril de 1954 las
«eladas de los miércoles» a las que asistieron ademas de Heidegger, Carl Off,
Kurt Bauch, Emil Pretorius, Beda Alleman, entre otros. Stroomann describe la
participacion de Heidegger en Biithlerhohe de la siguiente forma:

Quitando las discusiones, Martin Heidegger dio cuatro conferencias en
Biihlerhéhe —y en cada ocasion surgia en nosotros la emocion entera-
mente excepcional con la que se abordaba su leccion, con la que se
abordaba su aparicion en el atril; como no ocurre con ninguno de los
contemporaneos... Pero quién puede cerrarse al empuje aperiente de
su pensar y saber, empuje que se hace patente en cada palabra crean-
do algo nuevo: el hecho de que todavia hay fuentes no descubiertas.
iCuanto tenemos que agradecerle en nuestras veladas de los miércoles!
(Stroomann 1960; 207).

Hay un escrito del 20 de septiembre de 1951 en donde Stroomann anuncia
para el 6 de octubre la participacion de Heidegger con la conferencia «...poé-
ticamente habita el hombre...» [...dichterisch wohnet der Mensch...] asi como un

26 La conferencia «De la esencia de la verdad» fue leida por primera vez en Bremen el 8
de octubre de 1930, posteriormente en Marburg y el 11 de diciembre en Freiburg. En la
«procedencia de los textos» del volumen 9 de su Gesamtausgabe, Hitos, Heidegger senala que
también la conferencia fue leida en Dresden en el verano de 1932. La primera edicion en
la editorial Klostermann ocurrié en 1943.

2 De acuerdo con la informacion que proporciona Petzet (1983) acuden incluso algunas
alumnas de Heidegger como Agnes Thiermann, Hannah Hille e Ingeborg Bottger.
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dialogo con el fildsofo a la mafana siguiente?®. El escrito hace un recuento de
las contribuciones de Heidegger en Biihlerhohe:

Nuestros esfuerzos no son las conferencias y actividades. En nuestras
«weladas de los miércoles» intentamos servir al espiritu en una época cadtica
y profundamente en peligro [...] A nadie agradecemos tanto como a
Martin Heidegger: cuando después de un largo silencio sostuvo sus cua-
tro conferencias epocales «vistazo en lo que es» el 25y 26 de marzo de
1950 en la casa de reposo terapéutico Biihlerhohe, el 7'y 8 de octubre
de 1950 dedico su conferencia «el lenguaje» a la memoria de Max Kom-
merell, el 24 y 25 de marzo de 1951 en el debate sobre la conferencia del
profesor Bauch en torno a Picasso para los artistas, no forzé un didlogo
sobre el arte; tomo posicion de principios en torno a la medicina psico-

somatica el 7y 8 de julio de 1951 (UAT 443/13)%.

Su aparicion en la Academia Bavara de las Bellas Artes de Miinchen sera la
mas importante no sélo por el niumero de participantes, sino por el grupo de
cientificos e intelectuales que ahi se congregaron. Esto lo veremos con detalle
en el ultimo capitulo del presente trabajo, ya que ahi enfatizaremos los encuen-
tros de Heidegger con cientificos como Werner Heisenberg y Carl Friedrich
von Weizsicker.

8 La primera conferencia con una ligera adicion complementaria fue leida posteriormente
en Miinchen el 6 de junio de 1950 con el titulo «Sobre la cosa» [Uber das Ding]. Partes de la
segunda conferencia [Das Ge-Stell] sirvieron de base para la conferencia «La pregunta por la
técnican, leida el 18 de noviembre de 1953 también en Miinchen. En 1954 se publicaron
tanto «La cosa» como «La pregunta por la técnica» en el volumen Conferencias y articulos. La
conferencia «El giro» [Die Kehre] se publico en 1962 en Die Technik und die Kehre. La confer-
encia «El peligro» [Die Gefahr] permaneci¢ inédita hasta 1994 cuando se publicé el volumen
79 de GA que contiene las versiones originales del ciclo mencionado.

? Tal escrito fue un anuncio de la participacion de Heidegger enviado a posibles invitados,
entre ellos Ludwig Binswanger, en cuyo Legado encontré el texto aqui citado (UAT).
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LA COMPLEJA RELACION CON HUSSERL!

La influencia difiere de la imitacion

como difiere el gesto de la necesidad que lo exige.

El que imita reacciona como ya reacciond el imitado;
el influenciado reacciona como hubiera podido
reaccionar el que lo influencié (90).

§10. EL PRivATDOZENT HEIDEGGER Y EL PROFESSOR HUSSERL

Husserl llega a Freiburg para sustituir a partir del 1 de abril al neokantiano
Heinrich Rickert en la Catedra I de Filosofia. Rickert, quien como sabemos
habia dirigido la tesis de habilitacion de Heidegger, lo deja recomendado con
su sucesor. Sin embargo, para Heidegger, Husserl no era alguien desconocido,
ya que no solo habia trabajado sus textos desde 1911, sino que por una carta a
su maestro Rickert sabemos que ya habia estado en contacto epistolar con él
por lo menos desde 1914. En la mencionada carta, Heidegger informa a Rickert
sobre las respuestas que recibié de Husserl, entre las cuales se halla el dato de
que supuestamente Husserl se habia decidido a escribir el tercer volumen de
las Investigaciones légicas (Heidegger 2002; 19)%. Sera quizas esa respuesta de
Husserl a Heidegger lo que pudo haber animado a este ultimo a emprender
nuevamente una revision de la propuesta fenomenoldgica husserliana; por lo
menos asi se lo hace saber a Krebs en la carta del 19 de julio de 1914, en donde
sefala su intencién de sacrificar las vacaciones para dedicarse a la lectura de
la fenomenologia husserliana y asi evitar malentendidos’. De este modo en-
contramos varios acercamientos de Heidegger a la fenomenologia husserliana
entre 1911 y 1916, los cuales culminan en diferencias precisas expresadas por
lo menos desde 1917, tal como lo muestra una carta a Elfride:

El que haya llegado a Husserl es apenas un episodio de un proceso, que
en gran medida me acoge desde la oscuridad y que se aleja en la oscu-
ridad. Este invierno he dicho que era absurdo establecer los limites del
conocimiento; mas bien el conocimiento debe ser llevado a la mayor

'El contenido de este capitulo ha sido publicado de diversas maneras. Con ciertas modifi-
caciones, las tltimas versiones aparecieron en 2008 en la revista Contribuciones desde Coate-
pec (México), y en 2009 en la revista Observaciones filoséficas (Chile).

2 Se trata de la carta del 3 de julio de 1914. Lamentablemente las mencionadas cartas entre
Heidegger y Husserl no se conservaron.

3 La cita completa reza: «Debo sacrificar mis vacaciones ya que la fenomenologia de Husserl
me hace trabajar mucho en sus ultimas partes y no quiero que se me haga el reproche de la
mala comprensiéon como ha ocurrido recientemente a Messer y Cohn» (Denker 2004; 61).
Husserl en sus Ideas I hace una critica a las interpretaciones de Messer y Cohn, quizas a eso
se refiere Heidegger con su observacion (Husserl 1976; 177).
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profundidad posible [...] No puedo admitir la fen[omenologia] de Hu-
sserl como definitiva, aunque se aproxima a la filosofia, porque es de-
masiado limitada y sin sangre en el inicio tanto como en el propdsito,
y porque no es dable absolutizar semejante posicion [...] Hegel escribio,
al comienzo de su filosofar, la conocida disertacion «Diferencia del
sistema de filosofia de Fichte y Schelling». No es posible sustraerse a
la inexorable necesidad de una confrontacién analoga, siendo que el
estado del problema es enteramente otro y complejo: diferencia entre
la fenomenologia y la filosofia de los valores. Y sin duda como critica
de los principios, que sera positiva y superard los momentos, desde su
fundamento, no en posiciones parciales (Heidegger 2008; 74ss)*.

El interés por la fenomenologia rendird frutos, ya que la relacion con Husserl
abrira nuevamente perpectivas académicas para el joven Heidegger, después
de las decepciones en el ambito de la Catedra II de Filosofia. Ya que Husserl
ocupaba desde 1916 la Catedra I de Filosofia, Heidegger buscara abrirse cami-
no a la sombra de Husserl. Los primeros resultados concretos se dejan ver a
principio de 1919, cuando Husserl envia el 7 de enero un escrito al Ministerio
de Cultura solicitando una plaza de asistente para Heidegger. La justificacion
de Husserl para tal peticion reza:

Mediante la plaza solicitada para el Dr. Heidegger se enfrentaria tam-
bién el peligro de que su valiosa fuerza cientifica |[...] fuese paralizada y
finalmente se perdiera para la universidad. Pero qué tan grandes son
las expectativas que se deben poner en ¢él, se deja ver en el hecho de
que meramente con base en su primer libro sobre la doctrina de las
categorias y el significado en Duns Escoto fue propuesto por la Uni-
versidad de Marburg para la catedra extraordinaria presupuestada en
filosofia que llego a estar vacante en 1916 (UAF B 24/ 1277).

La respuesta a tal solicitud sera positiva, de modo que Heidegger inicia su
labor de asistente de Husserl y a la vez comienza sus cursos en el ambito de la
Cétedra I. La primera leccion que imparte es aquella de posguerra intitulada
«La idea de la filosofia y el problema de la concepcion del mundo».

El ambiente académico de esos afios en la Universidad de Freiburg ha sido
relatado por multiples asistentes a tales lecciones, sin embargo, es el testimo-
nio de Hans Jonas el que deja ver lo que ya sucedia en la relacién académica
entre Husserl y Heidegger:

Asi es que fui a Freiburg y era estudiante de Husserl, lo que no queria
decir otra cosa que el hecho de asistir a su leccion. Como estudiante

4 La confrontacion entre la fenomenologia y el neokantismo ya la habia anticipado Heide-
gger a M. Grabmann a principios de ese mismo afio: «Pero antes [de trabajar en el ambito de
la escolastica y mistica medievales] —escribe Heidegger a Grabmann el 7 de enero de 1917—
quisiera alcanzar seguridad en los problemas sistemdticos, lo que se dirige a una discusion
con la filosofia del valor y la fenomenologia desde adentro» (Denker 2004; 74).
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de primer semestre no se me permitia la asistencia a su seminario. En
su lugar debia yo asistir a un proseminario. Eso era dirigido por un
profesor asistente llamado Martin Heidegger. Y si uno piensa que el
seminario de Husserl hubiera sido para mi demasiado avanzado y que
el seminario de Heidegger seria lo correcto para principiantes, debo
decir que Husserl no estaba al corriente. Pues Heidegger era desde el
principio, esa fue mi primera impresién, mucho mas dificil que Husserl
[...] Para seguir a Heidegger se requeria algo completamente diferente.
Uno tenia de inmediato la impresién, atn sin entender nada, de que
aqui se trataba de algo nuevo, de abrir nuevas perspectivas y trabajar
nuevos medios lingiiisticos (Jonas 2004; 415ss).

Es destacable lo que aqui sefiala Jonas en cuanto que Husserl «no estaba al
corriente» de lo que sucedia con su asistente. Como veremos eso serd algo de
lo que se arrepentira posteriormente. Por un lado Husserl acepta e impulsa
al joven Heidegger, pero por otro lado es incapaz de ver los alcances en los
intereses académicos de éste.

A pesar de que Heidegger se habia iniciado publicamente en la fenome-
nologia en 1919, sus inquietudes se hallaban en camino hacia ella desde su
trabajo con Rickert, es decir en 1915-1916. Retrospectivamente asi lo reconoce
Rickert en una carta dirigida a Heidegger en 1920: «Si estoy bien informado
ahora usted se halla muy cerca de Husserl. Eso no me sorprende en lo m4s
minimo, pues el camino hacia la fenomenologia era facil de encontrar desde
las problematicas que le interesaban antes [...]» (Heidegger 2002; 45).

Ahora bien, la vivacidad e inquietud de Heidegger le impiden formar parte de
una «Escuelar. Sin embargo, él sabe que el apoyo lo podria recibir de Husserl.
Por ello entonces lleva a cabo una extrafia apropiacion de la fenomenologia:
aprende de Husserl estando cerca de ¢l y a la vez se aleja internamente de su
maestro. De esa forma, la relacion con Husserl inicia con una complejidad que
se ira revelando en los siguientes afos y que concluira con el rompimiento en-
tre ambos pensadores. El lado exotérico de apego al maestro lo expresa Heide-
gger en diversos epistolarios, entre ellos a Elisabeth Blochmann; mientras que
el alejamiento interno se deja ver en las cartas a su esposa Elfride y al amigo
Jaspers. A Blochmann escribe lo siguiente en mayo de 1919:

Mi propio trabajo es muy denso, de principios y concreto: problemas
fundamentales de la metédica fenomenologica, liberacion de los ulti-
mos residuos de los puntos de vista aprendidos —un constante inter-
narse nuevamente en los origenes genuinos, trabajos previos para la
fenomenologia de la conciencia religiosa— un riguroso estar orientado
a la eficiencia académica intensa y cualitativamente de alto nivel, un
aprender constante en compania de Husserl (Heidegger 1990, 16; las cursi-
vas son mias).

Sin embargo, en agosto y después de una visita de Heidegger a Husserl en Bernau,
aquél enfatizara la distancia con el maestro en una carta a su esposa Elfride:
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Quisiera escribir con todo detalle sobre mi trabajo. En cierto sentido
ya lo has comprendido, dado que durante las ultimas semanas me he
ocupado a fondo de esta pregunta —ante todo H[usserl] no constituye un
obsticulo directo para lo nuevo ni afecta mi independencia— para mi la
filosofia cientifica va mds alla de H. Como has dicho una vez con razén,
me siento seguro y veo horizontes méas amplios y problemas que lo sobre-
pasan. Pero a los 30 aflos uno no estd maduro auin y suele excederse, atin
solo lo haga privatim. En este sentido Husserl constituye un buen precep-
to regulador contra esta tendencia, a pesar de sus inequivocos sintomas
de vejez. Con todo, he decidido trabajar con ¢él, en primer lugar porque
en la ciencia lo personal solo se manifiesta en el mas objetivo abandono
a la cosa y a su forma, y ademas porque, desde el punto de vista practico,
que mi nombre aparezca junto al de Husserl en una portada significa
algo, tanto para el estrecho circulo de la Universidad de Freiburg como
para la literatura cientifica en general. No temo por la constancia y la se-
guridad de mi propio desarrollo; esas fuerzas trabajan y crecen de manera
asombrosamente inconsciente (Heidegger 2008; 110ss).

Que el «episodio» Husserl se haya convertido en un «precepto regulador»
y practico no serd impedimento, sino quizds motivacién, para el renovado
acercamiento a la fenomenologia que Heidegger llevard a cabo en su segundo
curso como Privatdozent en Freiburg. En su leccion «Fenomenologia y filosofia
trascendental del valor», del semestre estival de 1919 (ver Heidegger 1987),
Heidegger concluye «que la fenomenologia debe llegar a ser filosofica, no debe
terminar en una especializacion con un horizonte estrecho de problemas, tal
como lo indica en una carta a Rickert del 27 de enero de 1920 (Heidegger
2002; 47). Sin embargo, el 4 de enero de ese afio en otra carta a Elfride Heide-
gger ya habia sido mas directo respecto de Husserl:

Nos encaminamos hacia una posesion verdadera, simple y elemental
de la vida, hacia la creacion de un nuevo estilo que no sigue programas
sino los impulsos que crecen en nuestra intimidad. Esto mismo es lo
que me separa abismalmente de Husserl; debo encontrar la forma —s6lo
para mantenernos materialmente— de permanecer a su lado sin caer en
conflictos violentos, eludiendo la acentuacién de nuestras diferencias.
Aqui arriba, la distancia espacial me permite tomar distancia, también
internamente, para observar mi situacion. Otra vez tengo que darte la
razon: hace meses que vislumbraste que no debo entregarme tanto a los
jovenes, simplemente porque la filosofia no debe ni puede ser demos-
trada. Quienes perseveran y son originales se mantienen firmes por si
mismos. Nosotros mismos no fuimos conducidos asi por ningtn tutor,
como lo sugiere Husserl. La sefiora Szilasi me ha dicho lo mismo ayer; ha
notado desde las primeras semanas el contraste que existe entre Husserl y
yo: se horroriza tanto con la ética matematica de Husserl cuanto se mara-
villa de cdémo me ocupo de nuestro pequenio (Heidegger 2008; 117ss).

Ya para el 8 de febrero de ese afo, 1920, Heidegger tiene claridad sobre su

56



relacién con Husserl: «<Me siento tan libre y creativo que he llegado ahora a una
posicion clara frente a Husserl: sélo me falta obtener una catedra. Entonces podré
crear plenamente y tu podras respirar algo mas aliviada» (Heidegger 2008; 118).

Es importante contrastar que en las fechas en las que Heidegger se sentia
diberado» vy, en cierta medida, alejado de Husserl, éste por su lado veia en
Heidegger a un auténtico discipulo, eso deja ver la carta que Husserl escribe a
Natorp el 11 de febrero de 1920:

En los ultimos dos afos él [Heidegger] ha sido mi colaborador mas
valioso, tengo de él como docente y como pensador las mejores impre-
siones y pongo en ¢l toda mi esperanza. Sus practicas de seminario son
tan visitadas como las mias, y él sabe como atrapar tanto a principiantes
como a avanzados. También sus muy famosas lecciones, perfectas en
forma y sin embargo profundas, son muy visitadas (alrededor de 100
oyentes). Con la energia m4s grande se ha iniciado en la fenomenologia
y tiende, en general, a la fundamentacién mas segura para su pensar

filosofico (Husserl 1994a;140).

Dos ailos mas tarde con ocasion de una vacante para profesor extraordinario
en Marburg, Husserl evalua, en otra carta a Natorp, el trabajo de su asistente:

Sus capacidades receptivas son minimas [de Heidegger], es lo mas
contrario a un acomodaticio. Una personalidad totalmente original,
rondandose a si mismo y buscando la manera fundada propiamente y
creando de modo dedicado. Su forma de ver, de trabajar fenomenoldgi-
camente y el campo mismo de sus intereses —nada de eso estd tomado
simplemente de mi, sino que arraigado en su propia originalidad [...] El
habla sobre aquello que la investigacién profunda prospectiva y feno-
menoldgica —de las ciencias del espiritu le ensefia [...] Para su desarrollo
quizds seria de gran importancia que se fuera a Marburg [...] Para mi
y para los estudios fenomenologicos de Freiburg su partida seria una
pérdida insustituible (Husserl 1994a; 150ss).

Nuevamente contrasta que en la época en que Husserl recomendaba enfatica-
mente a Heidegger, éste se distanciaba académicamente de su protector. En el se-
mestre invernal de 1922-1923 Heidegger sostiene un seminario sobre las Ideas I de
Husserl, el cual, por lo que sefiala a su alumno Léwith, fue sumamente critico:

En la ultima sesion del seminario abiertamente quemé las Ideas y las
destrui de tal modo que puedo decir que los fundamentos esenciales
para todo se hallan ahi limpiamente puestos de relieve. Si ahora desde
aqui veo en retrospectiva las Investigaciones légicas, llego a la conviccion
de que Husserl nunca fue filésofo, ni un segundo de su vida. Cada vez
es mas ridiculo (carta del 2 de febrero de 1923)°.

> Las cartas a Lowith se encuentran en proceso de publicacion por parte de Klaus Stichweh.
Sin embargo hemos tenido acceso a algunas de ellas redactadas entre 1922 y 1924. Extrac-
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§ 11. EL APRESURADO CAMINO HACIA EL DISTANCIAMIENTO

Al iniciar 1923 se complica la situacion laboral de Heidegger, ya que por un
lado estaba por concluir la plaza de asistente en Freiburg, y por otro lado no
habia respuesta ni de Marburg ni de Géttingen como opciones laborales. Si a
ello sumamos la actitud distante en torno a Edmund Husserl, pero a la vez la
necesidad de mostrarse como «su asistente», entonces descubrimos la escision
animica de Heidegger en esos momentos. En la carta del 8 de mayo de 1923
dirigida a su alumno Lowith se deja ver esto claramente:

Aunque mi ‘ontologia’ todavia resbala, sin embargo mejora visible-
mente. En ello se dan los golpes contundentes contra la fenomenologia,
ahora estoy por completo parado sobre mi mismo. Seriamente estoy
pensando si no mejor debiera retirar mi Aristételes. No habra éxito
con los “llamados”. Y una vez que haya publicado, se acabaran las pers-
pectivas. Quizas el viejo advierta en verdad que le estoy retorciendo el

cuello, y entonces se acabara la expectativa de la sucesion®.

Al no saber Husserl que Heidegger le estaba «retorciendo el cuello» aca-
démicamente, estaba convencido a tal grado del camino fenomenologico de
su alumno que ya en ese mismo afio, 1923, lo veia como posible sucesor en la
catedra de Freiburg. En una carta a su esposa, Heidegger relata las intenciones
de Husserl al enterarse del llamado que el primero habia recibido para ocupar
una catedra en Marburg. En la carta del 8 de julio de 1923, Heidegger escribe:
«Estuvo en lo de Husserl el sdbado; ¢l se queda y quiere que sea su sucesor mas
tarde; pero no debe correrse la voz —de lo contrario fracasarian sus tratativas
en Karlsruhe— asi que la consigna es —‘se ira’» (Heidegger 2008; 141). Sin
embargo, en ese mismo mes Heidegger expresa a Jaspers que Husserl «se halla
fuera de coherencia» y que «vive de su misién de ser el ‘fundador de la fenome-
nologia’, aunque nadie sepa qué es eso [...]» (Heidegger 2003; 35).

Qué tan grande era la diferencia con el maestro, lo expresa Heidegger en
una carta a su esposa desde Heidelberg en casa de Jaspers en 1925. Probable-
mente después de un intenso dialogo con éste, Heidegger se atreve a comparar
al maestro y al amigo:

Si compara a Husserl y Jaspers desde la perspectiva de la existencia
filosofica, debo decir que difieren como el dia y la noche: en aquél, un
desmedido interés por formar escuela, por el reconocimiento al maes-
tro, una incomprension del destino y de lo decisivo; en éste, en cambio,
soberania, moderacion, la entrada en escena de la persona y la atmos-
fera de un hombre verdaderamente activo (Heidegger 2008; 155ss).

tos de estas cartas ya habian sido publicadas en diversos lugares (ver Kusch 1989; Poggeler
1989).

¢ Con «ontologia» Heidegger se refiere a su curso «Ontologia. Hermenéutica de la facticid-
ad» que sostuvo en ese semestre. Con su «Aristoteles» se refiere al texto que en tres semanas
redacto y envio a Marburg y Géttingen para apoyar su concurso por una catedra. El texto
ahora se conoce como «Informe Natorp».
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Estos testimonios dejan ver que la relacion entre Husserl y Heidegger fue
una relacién escindida desde el principio; lo que tira por la borda la serie de
interpretaciones que sugieren que la relacion con su maestro judio se dafié
a partir del compromiso de Heidegger con el nacionalsocialismo. Si poste-
riormente la relacion llega a un rompimiento, esto, como estd documentado
por el epistolario, es fruto de un mayor distanciamiento en torno a la idea
de fenomenologia que sostenia cada pensador. Desde el principio Heidegger
fue consciente de sus diferencias con el maestro, pero, como hemos visto,
las ocultaba. Husserl por su parte no estaba bien enterado de los trabajos de
Heidegger, y se dara cuenta de ello después de que éste lo suceda en la catedra
de Freiburg. Ya en el afio de la publicaciéon de Ser y tiempo, por cierto dedicado
al maestro, Husserl sefiala que la posicion de Heidegger es «esencialmente
diferente de sus obras y lecciones», tal como indica a Ingarden en una carta del
19 de noviembre de 1927 (Husserl 1994; 254).

Que la dedicatoria de Sery tiempo y la famosa nota del paragrafo 7 hagan re-
ferencia a Husserl contrasta precisamente con la intencién oculta del tratado,
ya que en una carta del 26 de diciembre de 1926, es decir, cuando Sery tiempo
se halla en prensa, Heidegger confiesa a Jaspers que «si el tratado [Ser y tiempo]
esta escrito ‘contra’ alguien, es contra Husserl» (Heidegger 2003; 58).

Desde hace décadas ha sido dificil establecer qué tanto Husserl estaba en-
terado de las ideas de su alumno mds destacado. Por una carta sabemos que
Husserl llevo a cabo una primera lectura, no cuidadosa, de Ser y tiempo: «Esta-
mos corrigiendo Ser y tiempo del colega Heidegger —escribe Husserl a F. Kauf-
mann el 20 de abril de 1926—, estamos en el cuarto pliego. Me causa mucha
alegria. Estoy trabajando intensamente» (Thoma 2003; 522). Sin  embargo,
fue el trabajo conjunto en torno al articulo «Fenomenologia» para la Enciclope-
dia Britdnica a partir de 1927 lo que modificara la actitud de Husserl en torno
a la filosofia heideggeriana: «Lamentablemente yo no determiné su formacién
filosofica — escribe a Ingarden—, obviamente ya era de forma propia cuando
estudié mis escritos» (Husserl 1994; 234). Que este distanciamiento sale a la
luz a partir de mencionado articulo, lo indica el mismo Husserl:

El nuevo articulo de la Enciclopedia Britdnica me ha costado mucho
esfuerzo, principalmente porque examiné a fondo en forma originaria
una vez mds mi rumbo principal y en consideracion extraje el hecho de
que Heidegger, como debo ahora creer, no entendié este rumbo y con
ello todo el sentido del método de la reduccion fenomenologica (Hu-

sserl 1994; 232).

En otra carta del mismo afo, dirigida también a Ingarden, Husserl evalua la
relacion con Heidegger hasta ese momento: «Heidegger llegd a ser un amigo
cercano y yo pertenezco a sus admiradores, tanto que ahora debo arrepen-
tirme, que su obra (y también sus lecciones) tanto en el método como en el
contenido aparecen como algo esencialmente diferente de mis obras y lec-
ciones» (Husserl 1994; 234).

No obstante, serd en julio de 1929 cuando Husserl se entere con precision
del rumbo de Heidegger, a partir de la leccion inaugural «;Qué es metafisical»,
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con la que éste asumia festivamente la antigua cdtedra de su maestro. La con-
secuencia directa que se hara notar es la cuidadosa lectura que Husserl llevara
a cabo tanto de Ser y tiempo como de Kant y el problema de la metafisica, publi-
cada en ese ano. A raiz de ello, Husserl escribird en ese afio a Ingarden: «He
llegado a la conclusion de que no puedo integrar la obra [de Heidegger] en el
marco de mi fenomenologia, infortunadamente también debo rechazarla por
completo en sentido metddico y en lo esencial también en sentido tematico»
(Husserl 1994; 254).

Precisamente al detectar Husserl las diferencias con Heidegger, se interesara
mas por su obra y lo leerd con detalle, por lo menos asi lo hace saber a In-
garden el 19 de abril de 1931: «Tengo que hablar sobre fenomenologia y an-
tropologia (Sociedad-Kant) en Berlin el 10 de junio, en Halle y en Frankfurt
y debo leer con detalle a mis antipodas Scheler y Heidegger» (Husserl 1994;
273ss). Sabemos que Heidegger se enterard de esto y lo recordard en la fa-
mosa entrevista del Spiegel: «Las diferencias, desde el punto de vista objetivo,
se habian agudizado. A comienzos de los afos treinta Husserl llevo a cabo
publicamente un ajuste de cuentas con Max Scheler y conmigo en términos
inequivocos [...] En la Universidad de Berlin Husserl hablo ante 1600 oyentes
[...]» (Heidegger 1989; 60).

Ese mismo afio, Husserl sera contundente, ya que en una carta dirigida a A.
Pfinder en 1931 escribe lo siguiente: «También menciono que yo ya estaba ad-
vertido suficientemente que la fenomenologia de Heidegger era algo completamente

diferente a la mia» (Husserl 1994b; 182). Y mas adelante indica:

He llegado a la triste conclusion de que filoséficamente no tengo nada
que ver con este sentido profundo heideggeriano, con esta genial acien-
tificidad; que la critica publica y secreta se basaria en un craso malen-
tendido; de que ¢l estd en vias de formacion de una filosofia sistematica

y yo siempre consagré mi vida a hacer imposible para siempre precisa-
mente ese tipo de filosofia (Husserl 1994b; 184)".

Dos afios mas tarde, cuando Heidegger asume la rectoria de la Universidad
de Freiburg bajo el gobierno nacionalsocialista, las relaciones con Husserl es-
taban mas que dafiadas. Con tal posicién de Heidegger, Husserl se sentird
completamente decepcionado de su antiguo alumno. Esto queda claramente
expresado en la carta del 4 de mayo de 1933 al que fuera sucesor de Heidegger
en Marburg, Dietrich Mahnke:

[...] Sin embargo la amistad personal se mantuvo con algunos de estos
alumnos, a pesar de que yo no podia aceptar su filosofar, asi como ellos
mi filosofia, la cual ciertamente en su comprension nunca alcanzaron.
Pero con otros debi tener las experiencias personales mds turbias —en
los ultimos tiempos y de modo mas grave con Heidegger: del modo mas
grave porque tuve confianza no sélo en su capacidad, sino en su cardcter.

" Para un andlisis detallado de la relacion Husserl-Heidegger en torno a la fenomenologia,

ver Cristin 1999.
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El cierre mas hermoso de esta supuesta filosdfica amistad animica fue
la entrada al partido nacionalsocialista llevada a cabo publicamente el
1° de mayo. Lo antecedio el rompimiento del trato conmigo que llevo a
cabo (y eso ya poco después de su llamado) asi como su antisemitismo
que se ha hecho expreso cada vez mas en los ultimos afios —también
respecto de su grupo de entusiastas jovenes judios y en la facultad. /
Superar eso ha sido un tramo dificil [...] (Husserl 1994; 492ss).

Un detallado andlisis de la relacion del rector Heidegger con Husserl re-
basa las posibilidades de esta primera aproximacion. Esto es asi porque los
hechos de los que se hable deberan ser documentados para evitar la fantasia
que caracteriza a algunos trabajos poco serios, como el de Victor Farias y el de
Julio Quesada. Baste sefialar el difundido hecho de que Heidegger prohibio la
entrada a Husserl a la universidad asi como el uso de la biblioteca. En la carta
del 19 de septiembre de 1960 a Hans-Peter Hempel, Heidegger hace referencia
a ello, solicitando precisamente la documentacion respectiva:

Después de 1945 se han difundido —evidentemente preparado de modo
consciente— las mentiras mas increibles sobre mi. No quiero enlistar
todo lo que ha llegado a mis oidos; s6lo quiero mencionar eso que mas
me ha indignado: supuestamente yo prohibi la entrada a la universidad
y el uso de la biblioteca a mi maestro y antecesor Husserl, tal accion
supuestamente se prueba mediante un escrito correspondiente que lle-
va mi firma y se encuentra en EE.UU. Hace ya varios aitos he pedido
que me muestren tal escrito; hasta ahora no he recibido respuesta a mi

exigencia (Heidegger 2000; 571).

La compleja relacion entre Husserl y Heidegger dara todavia mucho de qué
hablar. Aqui solo hemos presentado de manera documentada una aproxi-
macién que cuestiona interpretaciones superficiales en torno al distancia-
miento entre ambos. Como hemos visto, la relacion en su surgimiento estaba
ya destinada a romperse en algin momento. Sin embargo, Husserl reconocio
siempre que Heidegger fue sin duda alguna su mejor alumno. Todavia en un
dialogo con Max Miiller en 1934 asi lo seialaba:

El [Heidegger] es efectivamente el mas dotado de aquellos que han
pertenecido a mi circulo. Durante mucho tiempo pensé en Alexander
Pfinder como mi sucesor en Freiburg, pero la profundidad y originali-
dad de Heidegger indudablemente lo superaron. Y entonces tuve que
darle preferencia (Legado Max Miiller, UAF E3/757).
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LOS ESCRITOS!

Pensar, como escribir, es un oficio que requiere
la paciencia rutinaria del artesano (350).

§12. LOs ESTILOS HEIDEGGERIANOS
Sin duda alguna Heidegger conocia el aforismo nietzscheano 289 de Mds alld
del bien y del mal, el cual parcialmente reza:

El eremita no cree que nunca un filésofo —suponiendo que un filésofo
haya comenzado siempre por ser un eremita— haya expresado en libros
sus opiniones auténticas y ultimas: ;no se escriben precisamente libros
para ocultar lo que escondemos dentro de nosotros! —mds atin, pondra
en duda que un filosofo pueda tener en absoluto opiniones «tltimas y
auténticas», que en él no haya, no tenga que haber, detris de cada ca-
verna, una caverna mds profunda todavia un mundo mas amplio, m4s
extraino, mas rico, situado mas alla de la superficie, un abismo detrs de
cada fondo, detras de cada «fundamentacion [...] Toda filosofia esconde
también una filosofia; toda opinion es también un escondite, toda pa-
labra, también una mascara (Nietzsche 1983; 249).

Heidegger no la tuvo ficil con el asunto de escribir. Sin embargo, traté de
ser fiel a sus actitudes en torno a los diversos modos de escritura. Por un lado
estaban los escritos con fines de publicacion; por otro, los escritos con fines
académicos, y en ultimo lugar los escritos personales en donde encontramos
los manuscritos y las cartas.

Los escritos con fines de publicacion surgieron de los escritos académicos
constituidos por las lecciones y conferencias. Sin embargo, hay diferencias cen-
trales que se dejan ver en el contraste del poco interés y minima dedicacion a
lo publicable con el arduo trabajo de preparacion de sus cursos y conferencias.
A diferencia de Eugen Fink, quien preparaba sus cursos el mismo dia y por
ello se levantaba a las 4 am (de acuerdo con informacion de Susanne Fink),
Heidegger preparaba sus cursos con meses de anticipacion y sélo agregaba
algunas lineas de modo espontineo a partir de ciertos sucesos, como era la
muerte de algun filosofo o intelectual apreciado por éI%. Las conferencias eran
selectas y las preparaba también con muchos meses de anticipacion.

Los escritos académicos, como sus lecciones y seminarios, tienen una ca-

! Parte de este capitulo lo expuse en un coloquio que tuvo lugar en la Facultad de Filosofiay
Letras de la Universidad Nacional Autéonoma de México en septiembre de 2009. Agradezco
a mi amigo, el Dr. Alberto Constante, su invitacién para participar en aquel evento.

? Este es el caso de su ultima leccion en Marburg que se vio alterada por la muerte de Max

Scheler (ver Heidegger 1978; 62).
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racteristica especial: la lista final de la Gesamtausgabe indica que las lecciones y
seminarios de Heidegger tienen por lo regular pensamientos ajenos como hilo
conductor. La discusion con la propia obra es, comparada con la amplitud de
su trabajo, muy limitada®. De acuerdo con los manuscritos de las lecciones
y con los epistolarios, la fuente de donde Heidegger obtiene elementos para
desplegar es de caracter doble: a) los contemporaneos creadores: «El estimulo
esencial me lo dan hombres que —sin ser fildsofos— son ellos mismos crea-
dores» (Heidegger 2008; 287); y b) la fuerza de la historia de la filosofia oc-
cidental: «<He alcanzado una gran seguridad, en verdad ya no tengo nada que
aprender de los fildsofos contemporaneos; me resta sélo medir mis fuerzas con
los que juzgo los fildsofos més decisivos de la historia» (Heidegger 2008; 133).

Los hombres creadores y los mas decisivos de la historia son los conversadores
principales de Martin Heidegger. En los primeros encontramos una gama de
discusiones abierta en multiples direcciones: en las ciencias naturales hay dia-
logos con fisicos como Werner Heisenberg o Carl Friedrich von Weizsicker, o
con psiquiatras como Ludwig Binswanger o Medard Boss, como veremos en el
siguiente capitulo; mientras que en las humanidades los impulsos provenian
de fildlogos clasicos como Wolfgang Schadewaldt, juristas como Erik Wolf,
historiadores del arte como Kurt Bauch, o historiadores como Rudolf Stadel-
mann. También en la teologia los nombres de Rudolf Bultmann, Karl Barth o
Bernhard Welte juegan un papel importante para el pensar heideggeriano.

En el ambito del arte, los impulsos no son de menor importancia. No solo el
arte plastico de Bernhard Heiliger y Eduardo Chillida, o la pintura de Georg
Braque, sino también la musica de Carl Orff dejaron huellas determinantes.
En la poesia se ve el interés que Heidegger tuvo por contemporineos como
René Char?, Paul Celan’, Andreij Wosnessenskij y Sophie-Dorothee von
Podewils, por sefialar algunos (ver Petzet 1983; 84ss).

3 El volumen 82 de la Gesamtausgabe de Heidegger contendra observaciones en torno a su
propia obra. Asimismo, en algunos seminarios privados y en algunas cartas encontramos
observaciones criticas del mismo Heidegger en torno a su camino del pensar. A pesar de esas
muestras de discusion, los 102 volimenes de su Gesamtausgabe ejemplifican un constante
didlogo con pensamientos ajenos, ya sea de contemporaneos o de clasicos de la tradicion.
*El interés de Heidegger por entrar en contacto con Georg Braque y René Char sera expre-
sado en la carta del 13 de mayo de 1955 dirigida a la senora Heurgon-Desjardins: «Quisiera
externarle como deseo particular que me gustaria conocer a los sefiores George Braque y
René Char». Esto se hizo posible y con la ayuda de Jean Beaufret, Heidegger mantendra
intenso contacto con ambos artistas. En ocasiones Heidegger lamenta los obstaculos que
se presentan por la diferencias de idiomas: ¢Como estd René¢ Char —escribe Heidegger a
Beaufret el 13 de abril de 1965— lamento frecuentemente que no pueda escribirle directa-
mente en alemdn y que la “comunication” tenga que llevarse a cabo mediante rodeos».
Todavia en la tltima carta de Heidegger a Beaufret del 18 de mayo de 1976, unos dias antes
de la muerte de Heidegger, éste manda saludos a René Char, como en casi todas las cartas
de esos afios: «por favor, saludeme a René Char y a los otros amigos de Francia». Todas estas
cartas estan albergadas en el Literaturarchiv Marbach.

5 El primer encuentro de Heidegger con René Char ocurrié en 1955, mientras que la pri-
mera visita de Paul Celan a Heidegger sera en 1967. Los testimonios y epistolarios indican
que Heidegger tenia gran interés en ambos poetas (ver France-Lanord 2007).
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La segunda fuente del pensar heideggeriano, los pensadores decisivos de la
historia, se extiende en sus principales estaciones a lo largo de mas de dos mil
afios de historia de la filosofia. M4s all4 de la comparacion con Hegel respecto
del enorme cuidado de la tradicion filosdfica occidental, no se puede negar
que Heidegger encontré en los grandes pensadores de la tradicion los impul-
sos centrales para sus planteamientos: de los presocraticos a Husserl.

A diferencia de estos escritos académicos, los escritos publicables revisten
otro caracter. De hecho, el interés inicial para publicar por parte de Heidegger
se enmarca en las exigencias institucionales para asegurar su futuro académi-
co. En sentido estricto no tenia la idea de publicar un libro. En este respecto,
concordaba con Nietzsche al considerar que lo mas propio no se deja ver en
los libros o en general en las publicaciones. Asi lo muestra en una carta a
Jaspers ya en 1922:

Y cuando se la tome plenamente en serio [a la filosofia | teniendo cons-
tantemente viva ante la vista la cuestion de la explicacion del sentido
de ser de la vida como el objeto, que nosotros somos y partiendo para
ello de todo trato y de toda ocupacién —todo trajin como preocupacion
en el mds amplio sentido—, entonces, por respeto intimo ante el objeto
al que se le da vueltas filosofando, se vera preservado por si mismo de
expresarse solo para ser publicado (Heidegger 2003; 24ss).

Por eso, al igual que su maestro Husserl, el objetivo central no era publicar.
Los manuscritos no eran publicables. Sin embargo, debia proponer alguna
publicacion, ya que después de su silencio de doce aflos se requeria enviar
al ministerio pruebas publicables con el fin de consolidar su puesto de Herr
Professor. Pese al respeto que Heidegger sugiere en torno a lo publicable, la
insistencia institucional no le dara tiempo para preparar sus textos con calma.
Sin embargo, aun con la premura, los dos textos preparados para afianzar su
puesto, es decir, el Informe Natorp y Ser y tiempo, bastaran para introducir a
Heidegger en la historia de la filosofia.

Ahora bien, la actitud de Heidegger en torno a las publicaciones no se man-
tendrd en este rudo tenor, sino que a partir de su colapso en 1946, y la pro-
hibicién docente a la que se someter4, la preparacion de publicaciones en esos
afios tendran un cierto sentido terapéutico. En una carta de 1947 a su editor
Vittorio Klostermann asi lo deja ver: «<Ante todo me interesa que los lectores
alemanes puedan acceder a mis cosas»®.

Casi todo lo que Heidegger publico en vida tenia su origen en los ya men-
cionados escritos académicos, como lecciones y conferencias. Encontramos
algunas excepciones en capitulos de libros de homenajes expresamente solici-
tados para la ocasion.

¢ Las cartas entre Heidegger y Klostermann estdn albergadas en el Literaturarchiv Marbach.
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§ 13. LOs MANUSCRITOS INTIMOS Y LAS PUBLICACIONES

Respecto de lo escrito por Heidegger en un ambito mas propio, ahi encontra-
mos dos estilos: los manuscritos propios y las cartas. Los manuscritos a los que
me refiero son los apuntes que Heidegger plasma sin intenciones académicas
y mucho menos de publicacion. A partir de 1930, afio que, de acuerdo con
su autointerpretacion coincide con el «giro» de su filosofar, Heidegger inicia
la redaccion de textos en los que iba plasmando cuestiones nucleares para el
dmbito exotérico de su filosofar. Su hermano Fritz se refiere a estos escritos en
una carta a Hugo Friedrich en 1950:

Heidegger es completamente ¢l mismo en los manuscritos propios (no
en las lecciones y conferencias); estos propios manuscritos estdn aqui
casi intactos, s6lo pocos han sido transcritos. Aqui aparece aquella ac-
titud fundamental que deberia ser principio y fin de todo filosofar; yo
la llamo desde hace tiempo humildad [De-mut]. Aqui, en estos manus-
critos se hallan ocultas las preciosidades y delicias del pensar heide-
ggeriano. Espero que permanezcan ocultas largo tiempo. Vista desde
aqui, la frecuentemente citada vanidad que afecta tanto a los hombres
grandes como a los medianos, es un colgajo insignificante como por
ejemplo el apéndice’.

Sin embargo, esto mas propio de su pensar no debia ser transmisible. Por
ello Heidegger insiste en que todos estos manuscritos debian mantenerse clau-
surados por lo menos cien aios. Esto lo sabemos por los testimonios de su hijo
Hermann Heidegger y del apreciado Walter Biemel. El primero indica en una
entrevista lo siguiente: «Bueno, a partir de los afos 50 Martin Heidegger me
decia: “Cuando yo muera, lo que ti deberas hacer serd sellar todo lo que dejo,
amarrarlo y clausurarlo durante 100 afios en un archivo. La época todavia no
esta lista para entenderme”» (ver Xolocotzi 2007a).

Por su lado Biemel lo sefala asi en sus recuerdos de Heidegger:

Heidegger, por cierto, no queria que el legado fuese administrado en
la forma de un archivo accesible a todos los investigadores interesados,
como era el caso del Archivo Husserl, sino que sélo pocas personas
debian tener acceso, especialmente las que tuviesen relacion con el tra-
bajo de edicion. Originalmente también él pretendia —como ya lo dije—
dar a publicar solo pocos textos, ya que él creia que el momento para
ello todavia no era el apropiado (Biemel 1977; 18).

Por lo menos desde 1968 encontramos cartas en las que Heidegger rechaza la
posibilidad de publicar su obra completa. Todavia en 1972 escribe lo siguiente
a su editor Vittorio Klostermann: «Lamentablemente no puedo aceptar su
deseo de editar una edicion integral de mis trabajos. No corresponderia al
estilo de mi modo de pensar»®. Sin embargo, el editor recurre a Hermann

" Carta de Fritz Heidegger a Hugo Friedrich albergada en el Universititsarchiv Freiburg.
8 Carta del 11 de abril de 1972. En marzo de ese afio, ya Heidegger habia escrito a H.

66



Heidegger para formar un frente comun, y en septiembre de 1973 Hermann
convence a su padre de tal edicion’.

El 16 de noviembre de 1973, Heidegger, su esposa Elfride, Vittorio y Michael
Klostermann se retinen para delinear lo que sera la Gesamtausgabe'®. A partir
de ahi Heidegger se preocupara por lo que significa publicar incluso aquello
que deberia haber esperado largo tiempo. Tres meses antes de su muerte es-
cribe a su amigo Beaufret: «todavia me ocupan las reflexiones en torno a la
sefalizacion del caracter de la obra integral. Pero quizas no se pueda evitar que
sera hecha objeto de una “Heidegger-Forschung” y usada como terreno de caza
para tesis doctorales» (carta del 15 de febrero de 1976).

La intimidad pensante de Heidegger plasmada en los manuscritos se reviste
de ciertas condiciones en torno a su acceso. Todavia hay mucho de eso clau-

Arendt: (No consigo imaginarme con una edicion de las obras completas; preferiria sustra-
erme a este clasicismo» (Heidegger 2000a; 212). Sin embargo, dos afios mas tarde leemos en
otra carta lo siguiente: «Entretanto te habras enterado seguramente de que me he decidido
a emprender una edicion de las obras completas o, para ser més preciso, a apuntar las direc-
trices para ella» (Heidegger 2000a; 232).

° Asi lo indica Hermann Heidegger en la entrevista realizada: «Luego en el afio 1973 llego
el viejo editor Klostermann, se puso en contacto conmigo sin que mi padre lo supiera y
dijo: “Sefor Heidegger, hay que poner en camino una Edicion integral, ;no es asi? Su padre
se opone. ;No podria usted hacerlo cambiar de opinion?”. Y el editor me expuso algunos
argumentos que me parecieron convincentes. / Viajé de Koblenz —donde vivia en ese en-
tonces— a Freiburg en septiembre del 1973 y habl¢ dos dias enteros con mi padre sobre esa
propuesta, y finalmente lo convenci de la obra integral con un argumento militar. Le dije:
“Querido padre, ti no sabes si pasara sobre Europa Central una Tercera Guerra Mundial
—en ese tiempo estaba la confrontacion este-oeste— y si este lugar no quedarad como desierto
atémico o si todo serd destruido, o si siquiera habra gente y si habra gente que sepa leer tu
letra gotica y también domine el griego [...] Sin embargo, si tu obra integral esta en todo el
mundo en las bibliotecas universitarias, tal vez haya oportunidad de que sobreviva lo que
has escrito durante toda tu vida y que no haya sido en vano» (Xolocotzi 2007a).

0 Esto queda confirmado en la historia de la Editorial Klostermann (ver Klostermann 2000;
27ss). La historia de la Gesamtausgabe es también una historia de quiebres. De acuerdo con
Hermann Heidegger, éste recibié de su padre en 1973 la indicacién de hacerse cargo de
la edicion, asi estard registrado oficialmente en diciembre de 1975. La publicacion de la
Gesamtausgabe se inicio en 1975 con el volumen 24, Problemas fundamentales de la filosofia,
editado por F-W. von Herrmann; el siguiente volumen fue Légica. La pregunta por verdad,
GA 21, editado por W. Biemel en 1976. Martin Heidegger aprobé ambos tomos. Sin em-
bargo los volimenes que siguieron estuvieron repletos de errores tanto en la transcripcion
como en la edicion misma. Hermann Heidegger en su epilogo al volumen 16 (Heidegger
2000; 834) senala que eso se debio al imprimatur otorgado por su anciana madre Elfride en
esos anos. La polémica crece cuando todo esto sale a la luz, inicialmente en informacion
periodistica, como la carta que envié H. Buchner al Frankfurter Allgemeine Zeitung el 25 de
octubre de 1978. Ahi Buchner, antiguo alumno de Heidegger, critica ferozmente la pu-
blicacion llamandola una «edicién miserable». En una carta del 28 de octubre de ese afio
Elfride le escribe a Buchner: «Su critica a la Edicion integral es inadmisible en todos los
puntos. No agrede a los editores o al impresor, sino exclusivamente a Martin Heidegger,
quien determind todo de esa forma. Si usted se siente superior a sus indicaciones, ese es

asunto de usted» (UAF E 3/595).
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surado. Serd en 2046 cuando la totalidad de manuscritos heideggerianos sea
accesible. Lo ultimo que se publicara en el marco de la Gesamtausgabe son
los miticos «Cuadernos Negros»'!. Como vemos, todas estas restricciones son
herencia de la importancia que Heidegger dio a sus escritos. Quizés la etapa de
mayor riesgo de perderlos fue el final de la Segunda Guerra Mundial. Ahora
sabemos todo lo que Heidegger hizo para conservarlos.

Por lo menos desde agosto de 1944 Heidegger presiente el peligro que co-
rren sus manuscritos. Por ese motivo sondea alternativas al respecto. El 11
de noviembre firma un contrato para rentar la torre del jardin del castillo de
su pueblo natal, Mef3kirch. A finales de 1944 escribe a Elfride: «En caso de
necesidad hay aqui también un refugio por si en Meflkirch no hubiera lugar.
Por el frio, los trabajos en la torrecilla apenas si avanzan» (Heidegger 2008;
236). Debido a la falta de material y de trabajadores, los arreglos en la torre-
cilla no concluiran, aunque Heidegger siga pagando su renta anual.

El afio de 1945 inicia con la preocupacion por sus manuscritos. Heidegger
no sabe qué hacer, incluso pensaba enterratlos. La carta del 2 de febrero dirigi-
da a Elfride contiene reflexiones importantes en torno a la postura respecto
de sus escritos:

"El principal editor de la Gesamtausgabe, F-W. von Herrmann, indica de la siguiente forma
la importancia de tales «Cuadernos negros»: «Cosa aparte son los volimenes 94-102 de la
42 seccion. Esos volimenes contienen los asi llamados ‘Cuadernos negros’ y ‘Cuadernos de
trabajo’, como les decia Heidegger. Empiezan con el afo 1931, es decir, justamente al inicio
del pensamiento de la historia del ser y terminan en el afio de su muerte. Esos ‘Cuadernos
negros’, acompanan todo su caminar desde 1931 hasta 1976. En este sentido forman un
manuscrito abundante y, temporalmente, contextual, pese a ser apuntes que nuevamente
iniciaban, cada semana, cada mes, cada afo. Los ‘Cuadernos negros’ tienen diferentes titu-
los: un grupo se llama ‘Reflexiones’ (GA 94: Uberlegungen 11-V; GA 95: Uberlegungen VIIXI;
GA 96: Uberlegungen XII-XV), otro grupo se llama ‘Anotaciones’ (GA 97: Anmerkungen 11-V;
GA 98: Anmerkungen VI-IX), otro grupo tiene el titulo ‘Cuatro cuadernos’ (GA 99: Vier
Hefte y Vier Hefte 11), otro mas Vigilae (GA 100: Vigiliae I, II), otro se llama ‘Sedas’ (GA 101:
Winke I, II) y el ultimo grupo se llama ‘Apuntes provisionales’ (GA 102: Vorliufiges I-TV).
En total son nueve volimenes, que si serdn bastante gruesos; pues cada volumen consta
de aproximadamente cuatrocientas paginas, tal vez uno u otro hasta de quinientas paginas.
Con eso nos espera algo determinante para las obras de Heidegger. / [...] lo que aqui hay es
una densificacion pensativa [...] respecto al lenguaje de lo que pensaba y escribia en el trans-
curso de décadas. No es solamente una forma estilistica diferente, ahi menciona muchas
cosas que tal como las escribio no escribira en ninguno de los otros ensayos, ni siquiera
en los grandes. Por eso es que estos nueve volumenes son de mucha importancia. Sélo
cuando estos volumenes sean publicados y cuando uno se los haya apropiado leyéndolos
y reflexionandolos, es cuando se tendra una imagen final del pensador Martin Heidegger.
Aunque ciertamente estos nueve volumenes de los ‘Cuadernos negros’ no cambiaran radi-
calmente la imagen que tenemos de ¢l; sin embargo, nos dara una nueva perspectiva. /
Claro que también hay apuntes simples en estos ‘Cuadernos negros’, comentarios criticos
acerca de publicaciones de libros, etcétera. Falta mencionar que estos ‘Cuadernos negros’
estan escritos de manera cuidadosa; todo esta escrito en limpio, no son apuntes escritos de
manera rdpida. Existen miles de hojas de apuntes rapidos y por eso dificiles de descifrar.
En el caso de los ‘Cuadernos negros’ no es asi, estin escritos en limpio y la mayor parte en
buena caligrafia» (Xolocotzi 2003; 41ss).
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Durante las tltimas semanas, que me han suscitado una inquietud in-
terna desde la ofensiva del Este, he intentado, pese a los obsticulos
crecientes, hacer lo posible por los manuscritos. Por momentos, querria
abandonarlo todo, pero no sé de nada que pueda ser mds importante
que esto para el futuro. Por momentos, he pensado que me estaba enga-
fando a mi mismo, al considerar muchas cosas como importantes. Pero
ahora que he revisado trabajos antiguos, que se remontan a dos dece-
nios, y que he reconocido su intima relacion con lo alcanzado, ahora
que puedo abarcar con la mirada el camino por el que he sido condu-
cido a través de numerosos rodeos y extravios, y cuando lo comparo con
lo que, a pesar de todo, esta alli, entonces me es imposible abandonar
todo esto al azar. Sin duda, tampoco es dable hacer mas que lo huma-
namente posible. Ain no me decido sobre qué debe hacerse con los
cofres metalicos. «Enterrarlos» es de hecho demasiado riesgoso, ya que
no podria accederse a las cosas durante mucho tiempo y podrian hume-
decerse en las cajas (Heidegger 2008; 239ss).

La intranquilidad de Heidegger respecto de sus manuscritos lo llevara a
guardarlos en una gruta a orillas del Danubio cerca de Beuron. En abril de
1945 se divisa incluso la posibilidad de incluir en ese resguardo a los manuscri-
tos de Holderlin. Asi lo relata Heidegger a Elfride:

Te contaba ademas que he encontrado al Dr. Hoffmann, bibliotecario
de Stuttgart (de la Biblioteca Nacional), que se halla en Beuron en bus-
ca de un posible depdsito para los manuscritos de Holderlin. Hemos
visitado juntos, acompanados por un director de museo, la gruta donde
estan mis manuscritos, bajo llave, en cajas de metal; a ambos les ha
parecido un sitio perfecto. Ahora falta sélo que dos volimenes de car-
tas manuscritas sean traidos aqui desde Leutkirch, en Suabia (castillo
de Zeil) y luego se cerrara la gruta y se borraran todos los rastros que
conducen a ella. Se hard un plano preciso de la zona, que serd entrega-
do a gente de confianza. En cuanto esté terminado, intentaré darte una
copia a ti 0 a Picht. / En medio de este enredo, pensar que mis trabajos
descansan junto a los de Holderlin, entre las rocas junto al Danubio,
constituye un bello pensamiento (Heidegger 2008; 244ss).

Por lo que sabemos, esto no se llevd cabo y los manuscritos retornaron a
Mefkirch con Fritz Heidegger. En las décadas siguientes, no encontramos
ningan plan aventurero como el que acabamos de citar, para el resguardo de
sus manuscritos. Al final, todo fue depositado en el Literaturarchiv Marbach.

Como nos deja ver el material aqui citado, sabemos de la relacion intima de
Heidegger con la escritura, especialmente a partir de sus cartas. Ya en 1917 se-
flala a su amada Elfride como concibe las cartas: «Las cartas son una forma de
comunion animica y espiritual —descolorida y, sin embargo, libre, ilimitada»
(Heidegger 2008; 70). Sera quizas por ello que Heidegger se interese en otros
epistolarios e incluso que la lectura de uno de ellos motive la elaboracion de
una resefia que acabara siendo su obra principal: Ser y tiempo. Nos referimos
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al epistolario entre Wilhelm Dilthey y el Conde York von Wartenburg, pu-
blicado en 1923 y cuya resena sera rechazada, por su extension, en la revista
Deutsche Vierteljahresschrift fiir Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte. Veamos
esto con cierto detalle.

El 15 de diciembre de 1923 Heidegger escribe a Erich Rothacker, quien
junto con Paul Kluckhohn habia fundado la revista mencionada: <Me he en-
terado que pronto apareceran las cartas de Dilthey. Si usted considera adecua-
do me gustaria, una vez publicadas, comentar algo fundamental sobre el tra-
bajo diltheyano en su revista. Yo considero que la actual moda sobre Dilthey
se empefa precisamente en renunciar a lo fundamental de su trabajo» (Storck
1992-1993; 200). Heidegger recibe el texto solicitado y responde en otra carta
del 4 de enero de 1924 lo siguiente: «Le agradezco por hacerme llegar el Epis-
tolario Dilthey-Yorck. Recibi el ejemplar en navidad y lo lei todo de inmediato.
Las cosas son demasiado importantes para una simple nota. Cuando le pedi
el ejemplar estaba ya decidido a aprovechar esta oportunidad para un comen-
tario de principio sobre Dilthey» (Storck 1992-1993; 202).

A lo largo de 1924 Heidegger se dedico a redactar el texto prometido. Una
parte fue expuesta en la famosa conferencia de Marburg del 25 de julio de
1924, «El concepto del tiempo». Sin embargo, como lo muestra el manuscrito
completo, publicado en aleman en 2004, el texto que Heidegger habia prepa-
rado era mas amplio que el de la conferencia. En la carta del 21 de septiembre
de 1924 a Rothacker podemos leer que ya para esas fechas Heidegger contem-
plaba una posible entrega: «Con seguridad recibira usted mi tratado a finales
de octubre. Titulo: El concepto de tiempo (Anotacion al epistolario Dilthey-
Yorck). He entresacado del epistolario la pregunta central de la ‘historicidad’
y busco hacerla comprensible mediante una investigacién objetiva. Esta puede
tener solamente cardcter sistematico-histérico» (Storck 1992-1993; 207).

De acuerdo con las cartas y los sefalamientos de Rothacker, el tratado re-
sulto ser demasiado amplio para la publicacion en la revista, por lo que éste le
pide a Heidegger que lo reduzca. Heidegger le responde en la carta del 18 de
noviembre de 1924: «<No me queda claro como debo hacerlo mds corto [...] Si no
tengo la libre posibilidad de publicar el articulo tal como pude en la tltima
correccion, entonces me veré obligado a retirarlo» (Storck 1992-1993; 218). En
una carta a su alumno Karl Lowith del 17 de diciembre de 1924 Heidegger
expresa la resolucion anunciada: <Mi ‘Tiempo’ era para Rothacker demasia-
do extenso, aparecerd, un poco mas ampliado, en el Jahrbuch. La impresion
comienza a finales de enero» (Storck 1992-1993; 220). Como sabemos la pu-
blicacion como estaba planeada no se llevé a cabo. Mas bien se transformo en
lo que seria Ser y tiempo, que aparecié en abril de 1927 en el volumen VIII del
Jahrbuch fiir Philosophie und phdnomenologische Forschung fundado por Husserl.
Por las cartas a Jaspers sabemos que la redaccion final del tratado la habia
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iniciado Heidegger en abril de 1926".

A pesar de que un epistolario motivo la elaboracion de una de las obras
filosoficas mas importantes del siglo XX, Ser y tiempo, diez afios después de esta
publicacion encontramos un texto critico en torno a las cartas. Se trata de un
escrito publicado en el volumen 66 de la GA (Meditacién) bajo el titulo «Anexo
a deseo y voluntad (sobre la conservacion e lo intentado)». Precisamente en esa
especie de testamento Heidegger indica cierto desacuerdo con el acceso a las
cartas escritas por él: «<ninguna coleccién de cartas y semejantes, que solo sirven a la
curiosidad y comodidad de eludir la tarea del pensar de las ‘cosas’» (Heidegger
20065 355).

Efectivamente, no se pueden abordar solo las cartas para acceder al pensar.
También éstas pueden ser una huida ante el filosofar mismo. Pero una vez
que hemos accedido al pensar heideggeriano con base en lo publicado, en sus
lecciones y en sus manuscritos intimos, ahora publicados, llama la atencion
los impulsos que Heidegger tom¢ para su pensar y a la vez los giros que fue
dando en su caminar filosofico. Esto quizas es importante en el contexto de
comprension de cualquier pensador; sin embargo, aspectos centrales de la vida
de Heidegger hacen practicamente ineludible tal tarea. Con ello no nos refe-
rimos simplemente a su papel en el nacionalsocialismo, sino a lo enigmédtico
de los impulsos dados para la filosofia del siglo XX. Quizas por ello nuestro
querido amigo Franco Volpi se referia a Heidegger como el «ultimo chaman»
(ver Volpi 2009).

De este modo, las cartas juegan un papel determinante en las posibilidades
de comprension de la relacion entre vida y obra en Heidegger. Esto es un
camino que todavia debe ser recorrido ya que los epistolarios centrales estan
en proceso de publicacion, a decir, las cartas con su hermano Fritz, con su esti-
mado alumno Gadamer y con su polémico alumno Lowith. Los epistolarios ya
publicados con Hannah Arendt, Karl Jaspers, Ernst Jiinger, Elisabeth Bloch-
mann, Rudolf Bultmann, Max Miiller, Bernhard Welte, Heinrich Rickert y
otros, presentan a un Heidegger de carne y hueso. Sin embargo, esto publi-
cado y en proceso de publicacion es sélo una parte. Hay epistolarios con mu-
chos otros como Werner Heisenberg, Carl Friedrich von Weizsicker, Ludwig
Binswanger, Friedrich-Georg Juinger, Kurt Bauch, Hugo Friedrich, Clemens

12 Eso se desprende de la carta de Heidegger a Jaspers del 24 de abril de 1926 (Heidegger
2003; 51). De acuerdo con la informacion de von Herrmann la redaccion de Ser y tiempo
no se llevé a cabo, como frecuentemente se cree, en la Hiitte [cabafal, sino en un cuarto
rentado con el granjero Brender, conocido de Heidegger. Esto ocurrié asi porque en la
Hiitte Heidegger no lograba la concentracion necesaria debido a los juegos de sus dos hijos
pequedos: Jorg de cuatro afos y Hermann de tres (ver von Herrmann 1994; 13). Desde el
2005 sabemos que Hermann Heidegger no es hijo biolégico de Martin Heidegger. Esto lo
reconoce Hermann en el epilogo que redactd para la publicacion de las cartas de Martin
Heidegger a su esposa Elfride: «Como hijo legitimo de Martin y Elfride Heidegger nacido
en 1920, supe con apenas 14 afios a través de mi madre que mi padre biologico era un
amigo de juventud de mi madre y a la vez mi padrino, el Dr. en medicina Friedel Caesar,
quien murié en 1946. Mi madre me hizo prometer en aquel entonces no hablar con nadie
al respecto, mientras ella viviera, excepto con mi futura esposa. Yo cumpli mi promesa»

(Heidegger 2008; 383).
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von Podewils, e incluso con el compositor Carl Orff.

Como vemos, Heidegger escribio y escribié mucho. Ya no es sélo Husserl
aquel de quien se decia que escribia pensando a partir de los cinco mil manus-
critos que se hallan en el Archivo de Louvain, también para Heidegger la es-
critura era algo esencial. En su leccion Parménides aclara esto al sefialar que «la
mano es, junto con la palabra, la caracterizacion esencial del hombre» (Heide-
gger 2005b; 104), pero de modo tal que aquella procede de la palabra y con
la palabra: «El hombre no “tiene” manos, sino que la mano posee la esencia
del hombre, porque la palabra, como el ambito esencial de la mano, es el
fundamento esencial del hombre. La palabra, como lo que es inscrito y lo que
se muestra a la mirada, es la palabra escrita, es decir, la escritura. Y la palabra
como escritura es el manuscrito» (Heidegger 2005b; 105).

Si la palabra escrita da testimonio de la esencia del hombre, se entiende
la compleja relacion que Heidegger tuvo con sus escritos. Todo esto es una
parte central que contribuye a una mejor comprension de la relacion vida-obra
del pensador de Freiburg. Sin embargo, estos son sélo prolegémenos de un
camino que todavia esta lejos de concluir.
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SUS ENCUENTROS CON LA CIENCIA!

El estudio de la filosofia puede volverse, como la ciencia,
una ocasion de divertirse y de olvidar, asi,
nuestra legitima tarea de pensar (360).

§14~ LA SUPUESTA HOSTILIDAD DE HEIDEGGER PARA CON LA CIENCIA

Desde hace décadas estamos familiarizados con la critica que se le hace a Mar-
tin Heidegger desde diversos frentes en torno a su supuesta hostilidad para
con la ciencia. El motivo principal que despertd tal exacerbacion fue el dictum
la ciencia no piensa» (Heidegger 2005a; 19). Los cientificos y fildsofos agredi-
dos por tal aseveracién han considerado, sin mayor reflexion, que Heidegger
es un filésofo enemistado con la ciencia.

Aquellos que ven tal hostilidad argumentan que no es necesario remitirse a
la divulgada frase, sino que ya la misma obra de Heidegger muestra por prin-
cipio una enemistad irreconciliable con la ciencia. Prueba de ello es el lugar
que Heidegger da a las ciencias en su obra central Ser y tiempo. A pesar de que
la justificacion factica en torno a la necesidad de la pregunta por el sentido
del ser sea planteada a partir de la llamada «crisis de la ciencia» en el § 3, las
ciencias particulares son relegadas a un ambito meramente éntico y por ende,
piensan los criticos, secundario. Cuando alguna ciencia particular es mencio-
nada a lo largo de la obra, esto ocurre en aras de delimitar su 4mbito respecto
del de la ontologia fundamental. Asi ocurre con la psicologia, biologia y an-
tropologia en el § 11 de la mencionada obra (Heidegger 1997; 75ss).

Sin embargo, esta aparente postura de hostilidad para con la ciencia por
parte de Heidegger se ve cuestionada al tomar en cuenta el incesante interés
del filosofo de la Selva Negra por tematizar en sus lecciones y seminarios el
sentido de la ciencia. La organizacién de circulos interdisciplinarios de estu-
dio, la actualizacion en torno a los avances de la ciencia y los constantes didlo-
gos con cientificos contempordneos son muestras de que este Ambito no le era
indiferente a Heidegger, como se creia poder afirmar.

Quizis sea el origen académico de Heidegger el que motive su apertura en
torno a la teologia, la fisica y las matemdticas. Recordemos que sus primeros
cuatro afios de estudiante universitario los vivié en estos terrenos. Probable-
mente a partir de esto se hace comprensible la disponibilidad de Heidegger
para dialogar con tedlogos como Rudolf Bultmann, Bernhard Welte o sus
posteriores alumnos jesuitas Karl Rahner o Johann-Baptist Lotz. Asimismo,
tal origen aclararia sus preferencias por la fisica y las conversaciones historicas

! Algunas partes del presente capitulo fueron expuestas en el articulo «Los encuentros de
Heidegger con la psiquiatria: Badenweiler y Zollikon» (2008). Los apartados en torno a la
relacion de Heidegger con Binswanger, Heisenberg y von Weizsiicker se publican aqui por
primera vez.
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con Werner Heisenberg o Carl Friedrich von Weizsicker.

Sin embargo, el interés de Heidegger por la ciencia no se limitara a dialogar
con las ciencias particulares que dejaron huella en su formacién, como las ya
mencionadas, sino que su tendencia dialégica encontrara eco en una ciencia
peculiar: la psiquiatria.

La consulta de fuentes inéditas permite documentar que ya desde 1928
Heidegger entra en contacto con psiquiatras como Ludwig Binswanger vy,
después de la Segunda Guerra Mundial, concretamente en 1947, con Medard
Boss®.. Ambos psiquiatras encontraran en la fenomenologia heideggeriana
planteamientos radicales con los que develardn el fundamento subjetivo en
el que se asienta la psiquiatria moderna y buscaran una transformacion de tal
ciencia tomando en cuenta principalmente la novedosa tematizacion del ser
humano, ontolégicamente entendido ahora como Dasein (ver Xolocotzi 2002;
2004; 2005; 2008).

Que Heidegger se haya interesado por la relacion entre ciencia vy filosofia
es un asunto que ocupard gran parte de sus escritos y conversaciones. Sin
embargo, aunque biogrificamente podamos documentar sus predilecciones
por la teologia y la fisica, queda abierta la pregunta en torno al interés por una
ciencia humana como la psiquiatria. En una carta de 1948 a Boss, Heidegger
indica al respecto lo siguiente: «El continuo encuentro del pensamiento filosé-
fico y cientifico-natural que se da en la psiquiatria me parece particularmente
fructifero y estimulante» (Heidegger 2007; 320).

A continuacién revisaremos algunos aspectos de la relacion de Heidegger
con la ciencia y con los cientificos. Quedardn muchos asuntos de lado. Sin
embargo, el objetivo del presente capitulo es ampliar lo poco que se sabe en
torno a los intereses heideggerianos para que se eche por la borda el difundido
prejuicio de la hostilidad de Heidegger para con la ciencia. La documentacion
que aqui presento mostrard que Heidegger dialogd con cientificos mucho mas
de lo que se atrevieron a hacer los asi llamados «fildsofos de la ciencia».

§ 15. Los ESTUDIOS MATEMATICOS Y DE CIENCIA NATURAL

La situacion econdmica y social en la que crece el joven Martin Heidegger
lo condiciona, como ya vimos en otros apartados, al camino sacerdotal. Su
piadosa madre y su padre sacristan de la iglesia de San Martin en Mef3kirch
anhelaban ver a su hijo al servicio del altar. Por ello entonces el brillante ado-
lescente contintia sus estudios secundarios en Konstanz a partir de 1903 y en
Freiburg a partir de 1906. Serd ahi en donde concluya la educacién media
superior en el BertholdGymnasium de Freiburg.

2 El epistolario con Ludwig Binswanger abarca del 31 de octubre de 1928 al 26 de noviem-
bre de 1965; mientras que con Medard Boss habra intercambio epistolar del 3 de agosto
de 1947 al 2 de mayo de 1971. Lo primero se mantiene inédito, mientras que lo segundo
aparecio como tercera seccion de los Seminarios de Zollikon, editados y publicados por Boss
en 1987 en aleman. Desde el 2007 contamos con una traduccion al castellano (ver Heide-

gger 2007).
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Después de la fallida estancia con los jesuitas y de la gran primera crisis que
ya destacamos, Heidegger abandona la teologia y se halla en la encrucijada
sobre su futuro en el 4mbito universitario. En una carta de su amigo Ernst
Laslowski del 20 de abril de 1911, éste hace referencia a los tres caminos profe-
sionales en torno a los cuales Heidegger oscilaba:

Creo que tu situacion es adversa, pero no sin salida. Quedan tres
caminos abiertos. El primero —matemdtico— evidentemente no lo puedo
recomendar por motivos que ti y yo conocemos bien. El segundo —filo-
sofia [...] Mi tnico reparo lo expreso en el siguiente punto: que sigas

estudiando teologia (Denker 2004; 28ss).

Al final de ese semestre, como ya vimos, Heidegger abandonar4 la teologia
a pesar de las recomendaciones de su amigo de continuar en ese ambito y
se inscribe, a partir del semestre invernal 1911-1912, en la Facultad de Cien-
cias Naturales y Matematicas, en donde permanecera hasta el semestre estival
de 1913. En un curriculo redactado en 1913 por motivo de la tesis doctoral
nuestro autor hace un recuento de su incipiente camino académico: «En los
primeros semestres escuché lecciones de teologia y filosofia, desde 1911 ante
todo filosofia, matematicas y ciencias naturales, en el tltimo semestre también
historia» (Heidegger 2000; 32).

Las materias que cursa el joven estudiante en esos semestres fueron’: I)
semestre invernal 1911-1912: quimica inorginica experimental, geometria
analitica del espacio, ejercicios sobre geometria analitica, fisica experimental
I, célculo diferencial, ejercicios sobre calculo diferencial, logica y doctrina del
conocimiento (con Arthur Schneider), seminario de filosofia (Etica de Spi-
noza, con Schneider); II) semestre estival 1912: zoologia, andlisis algebraico,
ejercicios sobre andlisis algebraico, fisica experimental 11, calculo integral, ejer-
cicios sobre calculo integral, fundamentos de la botanica, introduccion a la
teoria del conocimiento y metafisica (con Heinrich Rickert), seminario de filo-
sofia (ejercicios de teoria del conocimiento y doctrina del juicio, con Rickert);
I1I) semestre invernal 1912-1913: 4lgebra avanzada, fisica tedrica, teoria de las
ecuaciones diferenciales, introduccién a la filosofia (con Rickert), seminario
de filosofia (con Rickert), historia general de la filosofia (con Schneider), semi-
nario de filosofia (con Schneider); y, IV) semestre estival 1913: la época del
renacimiento, légica, seminario de filosofia (sobre Bergson).

Como puede verse, en los ultimos semestres se incrementa el interés de
Heidegger por la filosofia. Eso lo llevara a elaborar una tesis doctoral en el 4m-
bito filoséfico bajo la asesoria de Arthur Schneider. Es sabido que Heidegger
se doctora el 26 de julio de 1913 summa cum laude con el trabajo La doctrina del
juicio en el psicologismo (ver Heideger 1978). En otofio de ese afio su Doktorvater
Schneider deja Freiburg para aceptar una citedra en Stralburg. Con su partida
se abrird la primera esperanza laboral de Heidegger en el 4mbito universitario.

3 Esta informacion la proporciond por primera vez Bernhard Casper (1980).
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Inmediatamente, al concluir su doctorado en julio de 1913, el historiador
Finke, quien habia detectado ya el potencial intelectual del joven doctor, le
propone a Heidegger prepararse para el examen de estado (Staatsexam) que
le permitiria ejercer la docencia a nivel medio superior. Sin embargo su Dok-
torvater Schneider, antes de partir a Stralburg, le sugiere escribir una tesis de
habilitacion para mantenerse en el 4mbito estrictamente universitario.

El conflicto se resolvera mediante la intervencion de un tercero: el clérigo
Engelbert Krebs*, quien sustituird a Schneider provisionalmente en la catedra
II de filosofia, reservada para el 4mbito de filosofia cristiana, pero tradicional-
mente no ejercida por sacerdotes. Heidegger habia conocido a Krebs el 8 de
octubre de 1912, cuando éste dictd su conferencia «Critica del conocimiento
y conocimiento de dios»; posteriormente, en una estancia en Roma, Krebs
coincidird con Ernst Laslowski’, quien naturalmente le hablara de su amigo
Heidegger. Finalmente, en julio de 1913, Heidegger visita a Krebs, y a partir de
ahi comenzara una amistad determinante para ambos.

Heidegger, que venia de la teologia y las matemdticas, tenia poca formacion
en la historia de la filosofia, aunque una «aguda cabeza» para los problemas
filosoficos. A partir de su tesis doctoral y probablemente su participacion en
los seminarios sera visto por sus protectores Finke y Rickert como un «filésofo
sistemdtico». La amistad con Krebs desplegara por un lado esas capacidades en
el descubrimiento de problemas, y a la vez influira en su transformacion hacia
el ambito historico de la filosofia, lo cual se concretara ya en su tesis de habili-
tacion. Krebs mismo anota en esa época el tipo de intercambio intelectual que
habia en la relacion con Heidegger:

Desde hace 10 dias estoy encargado provisionalmente del curso de filo-
soffa. Bajo la influencia de Heidegger he estudiado principalmente a
Husserl, asi como el pequefio trabajo de Heidegger publicado en Lite-
rarische Rundschau en 1912 y los «<Fundamentos» de Geyser, y converso
con ¢l [Heidegger] en el seminario de filosofia para obtener una mayor
claridad sobre los problemas. Le expongo lo que diré en la leccion y dis-
cuto lo leido con él. Me ayuda mas de lo que quizds él mismo advierte

(Legado Krebs, Notizen, «Heidegger», UAF C 126/2)°.

Ya que el puesto de Krebs era provisional, la Facultad de Filosofia inicia
el proceso de sustitucion en la catedra vacante con la partida de Schneider.
De acuerdo con las anotaciones y el diario de Krebs, en un primer momento
parecia que él mismo podria ser un fuerte candidato. Sin embargo, muy pron-

*Engelbert Krebs nace en 1881 y muere en 1950. Desde 1919 es profesor de dogmética en la
Universidad de Freiburg. En 1936 fue retirado por los nacionalsocialistas y es rehabilitado
en 1945.

> Ver la carta desde Roma de Laslowski a Heidegger del 23 de octubre de 1912: «Le hablé
de ti [a Krebs] y le dije que lo visitaras» (Denker 2004; 34ss). Krebs mismo recuerda que
Heidegger habia asistido a una conferencia de él antes de partir a Roma. Tanto los «Diarios»
como las «Anotaciones» de Krebs se hallan en UAF C 126.

¢ Se trata de la anotacion del 7 de noviembre de 1913.
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to se dejara ver que no era deseado para ocupar tal plaza, quizds en parte por
ser sacerdote. Asimismo, otros candidatos como Max Ettlinger de Miinchen
y Joseph Geyser de Miinster no tenian sélidas cartas de presentacion. En esas
circunstancias Finke pondra la mirada en el joven doctor Heidegger, y ya en
otofio de 1913 cambia de opinién en torno a la propuesta del examen de
estado y mas bien lo anima a habilitarse con un trabajo sobre historia de la
filosofia. La anotacion completa de Krebs reza:

iFinke parece dar un giro! Hoy poco después de las cinco me visito el
Dr. Heidegger y me dijo que Finke hablo con él y le dijo: «Usted debe
escribir un trabajo sobre historia de la filosofia. Venga conmigo al semi-
nario. Entonces hablo de la ocupacion de la citedra y sefald que lo
mas seguro o por lo menos lo probable es que el Dr. Ettlinger no ocupe
la catedra, ya que es cuestionable si él, con sus predisposiciones sobre
Martin Deutinger, sera capaz de escribir algo, y también es cuestiona-
ble si Rickert tiene interés en un trabajo sobre M. Deutinger. Sobre
Geyser Rickert habld en forma muy despectiva: Natorp le habia escrito
en torno al libro de Geyser Fundamentos de la légica y de la teoria del
conocimiento que un libro asi no debe leerse, y Husserl le escribio que
es una compilacion insignificante, algunas cosas las aprendio Geyser
con Husserl. Entonces siga adelante de tal modo que usted lleve a cabo
un trabajo de historia de la filosofia» [...] Si ahora Finke quiere llevar a
Heidegger a la catedra, después de que en verano le habia recomendado

presentar el examen de estado de las materias filosoficas, me parece
bien (Legado Krebs, Notizen, «Philosophische Professur», UAF C 126/2-3).

En otra anotacion de Krebs queda enfatizada claramente la oferta de Finke
y las posibilidades que se le abrian al joven Heidegger:

Hoy en la tarde vino [Heidegger] a verme entre cinco y seis y me conto
que Finke le empuja a habilitarse con un trabajo sobre historia de la
filosofia y que ha hablado con él de una manera que no deja lugar
a dudas de que, a la vista de la catedra vacante, Heidegger tiene que
apresurarse en poder estar pronto disponible para ser Privatdozent (Lega-

do Krebs, Notizen, «Heidegger», UAF C 126/2).

Heidegger tomara en serio la oferta y se apresurara a escribir una tesis de
habilitacion. Sin embargo en 1913 inicia el proyecto con un trabajo todavia
en el ambito de las matematicas, asi lo hace saber Krebs en una anotacion de
noviembre de ese afio:

Desde hace dias he hablado con Heidegger en varias ocasiones respecto
a que él deberia escribir un trabajo sobre historia de la filosofia como
tesis de habilitacion. Le sugeri trabajar un tratado légico del Maestro
Dietrich [...] Siempre me respondié que el tema seguramente le inte-
resaria, pero que teme que no salga algo bueno en poco tiempo, y que
por el contrario espera con seguridad algo bueno de su trabajo logico-
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matemdtico [...] El trabaja «Sobre la esencia logica del concepto de
numero» y se siente enteramente en casa porque domina por completo
matematicas elevadas [...] (Legado Krebs, Notizen, «Heidegger», UAF C
126/2).

La sugerencia de Krebs en cuanto al tema no repercute en Heidegger, ya
que en una anotacién de Krebs de principios de 1914 consta que Heidegger
trabajaba todavia en una tesis en el &mbito logico-matematico: «No estd claro
[...] si él se habilita con un trabajo histérico o légico; este ultimo se desarrolla
bien, al primero no quiere atreverse [...]» (Legado Krebs, Notizen, «Philosophische
Professur» en UAF C 126/2-3).

No sera hasta la primavera de 1914 cuando Heidegger se atreva a escribir una
tesis sobre historia de la filosofia. De acuerdo con las investigaciones de Ott
el hecho de que la tesis haya sido sobre Duns Escoto descansa en un aspecto
estrictamente financiero, ya que la beca que tuvo Heidegger de 1913 a 1916,
la beca de la Fundacion Schaezler, se otorgaba para trabajar en el ambito de
la filosofia tomista (ver Ott 1986; 1992, 90ss). Sin embargo, me parece que lo
determinante en este hecho no fue tanto la temdtica concreta de la tesis, sino
su ingreso al ambito historico de la filosofia y el alejamiento de su herencia
cientifica; asi lo percibié el mismo Heidegger en el curriculo redactado en
1915 para acompanar el proceso de habilitacion:

El estudio de Fichte y Hegel, la intensa ocupacion con el libro de Rickert
Limites de la formacién de conceptos en las ciencias de la naturaleza y las
investigaciones de Dilthey, sin olvidar las lecciones y précticas de semi-
nario con el sefior consejero Finke, trajeron como consecuencia que
mi repulsién por la historia, alimentada por mi predileccion por las
matematicas se derrumbo por completo. Me di cuenta de que la filosofia
no puede orientarse unilateralmente ni segiin las matemdticas y las ciencias de
la naturaleza ni segiin la historia, pero que esta tiltima, en su calidad de histo-
ria del espiritu, puede enriquecer incomparablemente mds a los filésofos. Este
incipiente, pero creciente interés histérico, me facilitd la ocupacion
con la filosofia medieval, absolutamente necesario para un profundo
conocimiento de la escolastica (Heidegger 2000, 39; las cursivas son
mias).

§ 16. HEIDEGGER, HEISENBERG Y VON WEIZSACKER
Después de su estancia en Marburg, el regreso de Heidegger a Freiburg en sus-
titucion de Husserl en la catedra va acompafiado de un renovado interés por
la ciencia natural. Por ello encontramos que en el semestre invernal de 1927-
1928 Heidegger organiza un circulo de trabajo con docentes de las facultades
de ciencias naturales, matemdticas y de medicina. Tal evento llevé el titulo de
«La amenaza de la ciencian.

Después de varios aios de docencia magnética por parte del pequeiio mago
de Meflkirch, la universidad lo incluye en su proyecto institucional y lo nom-
bran rector en 1933. Haber aceptado la rectoria bajo el nacionalsocialismo
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serd, como sabemos, un error que le costara caro a Heidegger.

Con menos de un afio en el cargo, Heidegger decide renunciar a la rectoria
en abril de 1934 (ver Heidegger 2000; 274). Sin embargo, en febrero de ese
afio participa en un ciclo sobre las tareas de la vida espiritual en el estado
nacionalsocialista, y dicta el 22 de febrero de 1934 la conferencia intitulada
«La necesidad de la ciencia». Posteriormente uno de los participantes en ese
ciclo, el historiador Hermann Heimpel, recordard el efecto de Heidegger en
esos momentos: «que nuestra comunidad de aquella época, junto al joven his-
toriador [Stadelmann] el filologo Schadewaldt y el historiador del arte Bauch,
haya experimentado la elevacion de la filosofia de Heidegger y el poder de su
personalidad, y que hayamos visto su ataque al “trajin” de la ciencia como un
manifiesto al preguntar obligado, como un llamado a nosotros mismos y como
la consumacién pensante de la necesidad de nuestra generacion» (Heimpel
1995; 210)".

Al afio siguiente, concretamente en otono de 1935, Heidegger acepta reu-
nirse por primera vez con dos grandes cientificos del momento: Werner
Heisenberg, quien en 1932 habia obtenido el Premio Nobel de Fisica, y Vic-
tor von Weizsicker, tio de Carl Friedrich von Weizsicker. La reunioén se lleva
acabo en la cabafa de Todtnauberg.

A partir de ahi, la relacion entre Heidegger y los fisicos se mantendrs,
aunque serd mds estrecha a partir de la década de los afios cincuenta debido a
los encuentros organizados por la pareja von Podewils en Miinchen. Veamos
esto.

Como ya vimos, la prohibicién docente que recibié Heidegger lo mantuvo
aislado durante varios afos. Sin embargo, algunas invitaciones como las que
hicieron el conde Clemens von Podewils, Secretario General de la Academia
Bavara de las Bellas Artes, y su esposa Sophie-Dorothee, prepararan el retorno
de Heidegger al ambito publico. De hecho, la primera invitacion que le hacen
para dictar una conferencia en Miinchen sera, de acuerdo con Heidegger
mismo, su primera aparicién en publico después de los afos dificiles de la
prohibicién docente: «Las conferencias en Biithlerhohe —escribe Heidegger a
Clemens von Podewils el 8 de abril de 1950— fueron mas bien una actividad
privada; por el contrario en Miinchen hablaré por primera vez en publico y
por ello me conformo con una conferencia»®. Tal aparicion publica serd, como
sabemos, el 6 de junio de 1950 con la lectura de su conferencia «La cosa».

En los afos siguientes Heidegger frecuentard Miinchen. Sin embargo sera
en 1953 cuando se intensifique el interés con algunos cientificos debido a la
organizacion del coloquio «Las artes en la época técnica», por parte de Cle-
mens von Podewils. Heidegger participara activamente en la delimitacion del
tema y en la seleccion de los invitados. Esto se deja ver desde la carta de Heide-

" Otros participantes fueron Rudolf Stadelmann con la conferencia «La conciencia historica
de la nacion» (9 de noviembre de 1933), y el historiador Hermann Heimpel con la conferen-
cia «Alemania medieval, destino de Alemania» (23 de noviembre).

8 Las cartas de Heidegger a Podewils han sido consultadas en la Academia Bavara de las
Bellas Artes de Miinchen, a cuyos directores agradecemos el acceso y la autorizacion para
citar de este material inédito.
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gger a Podewils del 17 de marzo de 1953: «Voy a proponerle a Heisenberg si
es posible que pase aqui a Freiburg en abril en su viaje de regreso de Italia, de
modo que yo pueda hablar con él personalmente sobre la particular tematica
de “naturaleza y técnica”».

Para preparar el mencionado coloquio, que finalmente tendra lugar en
otonio de 1953, Heidegger estard en Miinchen varias ocasiones. El 27 de marzo
hay una sesién en donde, ademas de Heidegger, participan Romano Guardini,
Walter Riezler, Manfred Schroter y Clemens von Podewils, entre otros. Al
final del respectivo protocolo se anuncia una sesion que tendra lugar después
del 1 de junio, «de ser posible con la participacion de Heisenberg»’.

Serd precisamente Heidegger el mas interesado en que Heisenberg asista
y escuche la conferencia «Ciencia y meditaciéon», leida el 4 de agosto: «ante
todo me importa que Heisenberg escuche la conferencia», escribe Heidegger a
Podewils el 18 de julio de 1953. De hecho la conferencia sera configurada por
Heidegger en consideracion a Heisenberg, tal como lo sefiala en una carta del
26 de julio: <Modifiqué mi conferencia destacando mas claramente lo central
de un didlogo con Heisenberg, pero todavia no he terminado de afinar por
completo algunos detalles».

El fructifero encuentro con Heisenberg da orientacion en torno a la planea-
cién del coloquio de otofo. Esto lo informa Heidegger en la invitacion que le
hace a Friedrich-Georg Jiinger, el 19 de agosto, para participar en el evento:

Su carta del 14 de junio sobre la matematizacion del lenguaje me mues-
tra que ambos miramos en el mismo ambito esencial. Tal coincidencia
es alentadora en esta época confusa. / A finales de julio y principio de
agosto estuve nuevamente en Miinchen y Haarsee. En ambos lugares me
encontré con Heisenberg. / En la conferencia «Ciencia y meditacién»
intenté mostrar como aparece hoy en dia lo real, para caracterizar el am-
bito al cual debe enfrentar el arte de una u otra manera. / Heisenberg
esta muy dispuesto para participar en el coloquio mediante la confe-
rencia «La naturaleza en la fisica actual». Yo mismo intento sostener
una conferencia bajo el titulo «La pregunta por la esencia de la técnican.
En las conversaciones imperé el acuerdo de que sélo usted puede dictar
la conferencia sobre lenguaje y poesia (Heidegger 2001; 10ss).

Asimismo, Clemens von Podewils escribe unos dias después a F.-G. Jiinger
lamentando su ausencia, y a la vez enlistando a los participantes de aquel en-
cuentro preparatorio: «Es una lastima que no hayas podido venir a Miinchen
al didlogo preparatorio con Heisenberg, Heidegger, Guardini y los otros»™.

Después de esta intensa preparacion, el coloquio se llevo a cabo en la gran
aula de la Escuela Técnica Superior de Miinchen, del 16 al 20 de noviembre de
1953, y contd con la participacion de Heidegger («La pregunta por la técnicay),
Heisenberg («La idea de la naturaleza de la fisica moderna»), F.-G. Jinger («El
lenguaje»), Guardini («La situacion del ser humano»), Emil Preetorius («El arte

? El protocolo ha sido consultado en el Literaturarchiv Marbach.
1 Carta del 24 de agosto de 1953 conservada en el Literaturarchiv Marbach.
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figurativo»), Riezler («La musica»), y Schroter (conclusiones). Entre los oyentes
se encontraban Ernst Jiinger, José Ortega y Gasset y Hans Carossa. Heidegger
quedd complacido por el nivel del coloquio y se lo hizo saber a Podewils en
una carta del 15 de diciembre de ese afio: «En el viaje [debido a conferencias
en Marburg, Kassel, Hofgeismar] constaté en todos los lugares el fuerte efecto
del coloquio de Miinchen; ante todo se notaba que el asunto fue diferente a los
“coloquios” y “encuentros” acostumbrados».

Esta buena experiencia del coloquio en Miinchen mantendra a Heidegger
ligado al grupo de cientificos e intelectuales mencionados, aunque el que figu-
rard en un didlogo mas intenso con Heidegger en los afos siguientes seré el
alumno de Heisenberg: Carl Freidrich von Weizsicker. Este y Heidegger se
encuentran nuevamente en Kassel el 11 de diciembre de 1953, cuando Heide-
gger sostiene ahi su conferencia «...poéticamente habita el hombre...».

Por una carta posterior sabemos que Heidegger dialogard con él sobre
mecanica cudntica y causalidad, asi consta en la carta del 13 de octubre de
1954, cuando von Weizsicker le propone tematicas de discusion:

Se trata de dos temas, los cuales, como yo creo, estdn ligados uno con
otro: la interpretacion exacta de la mecinica cudntica y el paso actual-
mente efectivo mas alla de la mecdnica cudntica, el cual probablemente
tendrd que ver con el problema de la continuidad. Lo que yo sabia
hasta el momento sobre estos temas los escribi en el articulo «Sobre
continuidad y posibilidad» que le envié a usted hace cerca de dos afos,
y sobre el cual usted me hablo en Kassel en el invierno pasado. Pero este
articulo era mas programa que ejecucion .

A partir de febrero de 1954, mediante el contacto epistolar, buscaran posi-
bilidades para algin encuentro, pero fundamentalmente se centrardn en la
exposicion de las investigaciones de von Weizsicker y el interés de éste en los
textos de Heidegger: «Los jovenes que estudian conmigo tienen en su mayoria
un interés filosdfico muy vivo, con ellos y con un grupo de estudiantes de la
Fundacion Académica hemos leido en los dos semestre anteriores lentamente
y con cierto cuidado su articulo sobre la época de la imagen del mundo [...]»".
Y mis adelante sefiala la importancia de comprender eso que Heidegger des-
cribe como modernidad: «Aquello que sea la modernidad busco aclararmelo
una y otra vez desde diferentes perspectivas». La importancia filoséfica del pre-
guntar de von Weizsicker logra divisar su investigacion cientifica bajo nuevas
luces: «Aqui es pues la mecanica cudntica quizas el ejemplo mas importante
de un tipo de ciencia, que mediante una radicalizacion del pensar moderno
supera ciertas posiciones de arranque de la modernidad». La consecuencia de
esta posibilidad es que para von Weizsicker la mecdnica cudntica deja a un
lado el 4mbito de la logica clasica, pero «para poder describir correctamente la
situacion logica que aqui surge, es necesario remitirse detalladamente a la pre-
gunta ontoldgicar. Evidentemente ahi yace para el fisico un ambito de dialogo

1 Esta y otras cartas estan albergadas en el Max-Planck-Institut en Berlin.
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con un filésofo como Heidegger, por ello sefiala que estas preguntas «solo las
puede hablar con usted [Heidegger]».

En las cartas entre marzo y julio se ve que buscaran alguna fecha para hablar
personalmente sobre estos asuntos. Las responsabilidades de von Weizsicker
complicaran su visita a Freiburg, la cual finalmente se suspendera ese afo
debido a un colico renal de von Weizsicker, como consta en la carta del 13 de
octubre de 1954.

Sin embargo, para esas fechas, Heidegger ya ha comenzado a delinear con su
amigo Podewils la tematica del siguiente coloquio en Miinchen: el lenguaje. El
epistolario muestra nuevamente qué tanto Heidegger se compromete con la
organizacién y preocupacion en la eleccion de los conferenciantes. Y aqui es en
donde Heidegger sugiere la participacion de su dialogante en el ambito cienti-
fico: «en el coloquio por el momento aplazado deberia explicarse la “logistica”,
la cual cobra poder de modo mas intenso, incluso en lo fundamental. / Y aqui
quedaria bien C. Fr. v. Weizsicker» (carta del 28 de noviembre de 1954).

A partir de esta propuesta, Heidegger escribe el 6 de julio de 1955 a von
Weizsicker para invitarlo a participar con una conferencia sobre «lenguaje y
logistica». A pesar de ello, la respuesta de éste, del 12 de julio, serd negativa
debido a que él mismo se propuso un periodo de tres afios sin conferencias
para avanzar en sus trabajos pendientes. Sin embargo, este rechazo no significa
el olvido del didlogo pendiente, el cual tendra lugar en noviembre de 1955.

Las visitas y didlogos se extenderan a lo largo de los siguientes aflos. Heidegger
incluso sostendra seminarios con los alumnos de von Weizsicker en Hamburg
en la década de los aios sesenta (ver Neske 1977; 240ss). Rebasaria nuestro
objetivo actual delinear con detalle la relacion entre ambos. Eso sera dejado
para otro trabajo'?. Sin embargo, para concluir este apartado bastard exponer
dos citas que muestran el interés del fildsofo por la ciencia y del cientifico por
la filosofia. La primera remite a lo que escribe Heidegger a Boss en torno a una
visita de von Weizsicker: «Ayer estuvo aqui von Weizsicker por un dia, hubo
un muy fructifero dialogo, es decir, preguntas sobre preguntas, que se forman
tan pronto se lleva la ciencia al pensar» (Heidegger 2007; 363). La otra cita,
sacada de la carta de von Weizsicker a Heidegger, del 7 de noviembre de 1971,
indica la perseverancia del primero respecto de la obra del segundo:

Ademais de una leccion de una hora sobre teoria cuantica, sostengo un
seminario sobre Ser y tiempo. Es la primera vez que doy una clase sobre
un escrito de usted. Usted sabe que hasta el momento no me habia sen-
tido preparado suficientemente para ello. Siento que ahora comienzo a
entender lentamente de lo que usted habla.

12 Concretamente se llevard a cabo en una «crénica de Heidegger» que se haya en pre-
paracion.
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§ 17. HEIDEGGER Y BINSWANGER

El contacto entre Heidegger y Binswanger se establece a partir del setenta
aniversario de Husserl. Asi, en 1928 iniciara un intercambio epistolar que se
extiende hasta el 26 de noviembre de 1965, unos meses antes de la muerte de
Binswanger. La primera carta de Heidegger a Binswanger, del 31 de octubre
de 1928, tiene la intencién de invitarlo a participar en el regalo a Husserl,
en cuya organizacion Heidegger toma parte: un busto en bronce del maestro
hecho por el escultor Arnold Rickert. Binswanger responde en forma positiva
a la invitacion unos dias después (5 de noviembre), y menciona el deseo de
conocerlo personalmente.

La respuesta de Heidegger en febrero de 1929, en la cual agradece la partici-
pacion de Binswanger, también da a entender que en esos meses tuvo lugar el
primer encuentro en Frankfurt am Main. Esto lo confirma la siguiente misiva
de Binswanger, en donde comunica el envio de la donacién para el regalo de
Husserl y expresa también su agradecimiento por la invitacién a la correspon-
diente fiesta en honor al maestro. Asimismo, deja ver ya lo impresionado que
quedé por la conferencia de Heidegger: «Su conferencia de Frankfurt me man-
tiene ocupado de manera rememorante en forma intensa y me alegra poder
estudiarla pronto impresa»'.

Posteriormente Binswanger envia a Heidegger sus escritos publicados en los
siguientes afios. Cuando Heidegger ya habia aceptado la rectoria de la univer-
sidad contesta a Binswanger agradeciendo los envios y sefalando que los con-
serva para una lectura cuidadosa, ya que: «Mi interés por las preguntas que a
usted ocupan y que como veo usted coloca sobre una nueva fundamentacion,
en mi caso se ha incrementado ain de manera esencial en los ultimos afios»
(carta del 22 de mayo de 1933).

En noviembre de 1934 Binswanger escribe a Heidegger haciendo mencion
de la invitacién a la conferencia que Heidegger dictaria el 30 de noviembre
en Konstanz'. Binswanger no solo confirma su deseo de escucharlo, sino que
también le ofrece su casa y lo invita a su vez a una conferencia que él mismo
dictard el 1 de diciembre sobre las posibilidades y realidades del efecto psico-
terapéutico. Ademds afiade que en su conferencia tratard el problema de lo
corporal desde el punto de vista de la existencia. Dos dias después Heidegger
contesta que le encantara poder asistir.

Ya para principios de 1937 Binswanger le anuncia a Heidegger que en ese in-
vierno ha estado intensamente ocupado con su obra, ya que planeé desarrollar
algo asi como «os fundamentos antropolégicos del conocimiento psicoldgico»
(carta del 23 de febrero de 1937).

A principios de 1944 Binswanger envia a Heidegger uno de sus libros, con
la indicacion de que Heidegger diferencie las intenciones antropoldgicas de

B Binswanger se refiere a la conferencia «Philosophische Anthropologie und Metaphysik
des Daseins» que Heidegger sostuvo en Frankfurt am Main el 24 de enero de 1929. De paso
hay que sefialar que en esa ocasion se llevara el tnico encuentro de Heidegger con Theodor
W. Adorno.

14 Se trata de la conferencia «Die gegenwirtige Lage und die kiinftige Aufgabe der deutschen

Philosophie».
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Binswanger, recibidas de los impulsos ontolégicos del mismo Heidegger. «Qué
tanto yo le agradezco, espero que lo note en cada renglén. También mi li-
bro sobre la huida de las ideas no lo pude haber escrito sin usted», escribe
Binswanger a Heidegger el 12 de febrero de 1944.

En 1947 se mantiene una intensa correspondencia entre ambos pensadores.
A principios del afilo Heidegger escribe que en un pequefio circulo, probable-
mente con Beringer y von Gebsattel, intentaron aclarar algunas preguntas en
torno a la obra de Binswanger, y en esa ocasion Heidegger aprovech¢ para leer
una conferencia de Binswanger de 1945 y el caso Ellen West. En la carta del 2
de febrero de ese afio, Heidegger expresa algunos puntos de vista importantes
en torno al trabajo de Binswanger:

El ensamble y el esfuerzo de la ciencia contemporinea dominan la
representacion. La caza de posibilidades técnicas de la investigacion
determina las expectativas. Ante el deslumbre del trajin cientifico se
desvanece lo inaparente, pero decisivo, a decir que los enfermos nerv-
iosos, mentales son seres humanos y que el investigador y el médico
se hallan en un encuentro humano con estos seres humanos [...] La
ciencia adicta a los hechos no ve ni la cosa (el ambito inaparente del
encuentro humano cercano y propio) ni el paso que usted ha dado de la
relacion sujeto-objeto al ser-en-el-mundo. Ni en la relacion sujeto-objeto
ni en el seren-el-mundo se trata de una teoria, sino de un acaecer en
la historia del ser, cuya historia el ser humano experimenta y atiende
o pasa de largo y olvida. La transicion de uno a otro no es un cambio
de método y punto de apoyo, sino un viraje en el ser, en el cual estd en
juego la esencia y el dominio de la técnica, y con ello la esencia de la
ciencia moderna [...] Por ello le agradezco que exista su gran obra y que
me la haya obsequiado [...] En contraposicion a esto, Jaspers se queda
en un registro de posibilidades metddicas sin quedarle claro que los
métodos se fundan en otra cosa que no es sélo método. Pero para cada
uno de nosotros llega un momento en el cual ya no es capaz de saber ni
decir lo que lo lleva a pensar.

En la respuesta de Binswanger del 6 de marzo, éste muestra su alegria por la
positiva reaccion de Heidegger en torno a sus aportaciones y expresa abiertamente
la deuda con Heidegger: «Que se me haya aclarado el hecho de que los métodos
se fundan en otra cosa que no es método, eso se lo agradezco a usted, sélo a usted.
Después de que Husserl me quito las ‘cataratas’ naturalistas y me puso en la mano
un método con el cual siquiera pude comenzar a trabajar, usted me quito ‘las cata-
ratas idealistas’ y me mostrd en qué debe fundarse todo método antropoldgicon.

En la siguiente misiva, del 6 de mayo, Heidegger inicia con la propuesta
de que Binswanger deberia escribir una «“Hermenéutica de la exploracion”,
a la cual corresponderia también una hermenéutica del modo en el cual los
psiquiatras y los neurélogos conversan [...] Seria un compendio provisional de
la experiencia y saber en sus principios esenciales».

Binswanger responde el 13 de mayo, y como ya es usual enfatiza la impor-
tancia de las cartas de Heidegger. Asimismo, envia a Heidegger medicamentos
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y dos latas de carne, lo cual éste agradece en la respuesta del 12 de junio, in-
dicando que todo ese verano permanecerd en su cabaiia de Todtnauberg para
trabajar sin distractores.

El 31 de mayo de 1949, Binswanger escribe a Heidegger para afinar detalles
de un encuentro planeado para el 11 de junio. El 22 de septiembre de ese afio
Binswanger felicita a Heidegger por su sesenta aniversario, y ahi indica que:
«Cada paso de su pensar significa para nosotros, en la medida en que lo ejecu-
tamos, una participacion directa en el trayecto de la historia de la filosofia». Le
agradece el contacto directo y el interés que ha tenido por su trabajo:

Cada una de sus visitas es para mi y para mis amigos no sélo un acon-
tecimiento amistoso, sino histdrico. Su interés por mis trabajos es para
mi siempre un incentivo y hoy quiero nuevamente expresar qué tan
contento estoy de su generosidad, la cual veo en el hecho de que usted
tiene tanta comprension en torno a mis objetivos cientificos particu-
lares y sus desviaciones de los suyos.

Pero jen qué consisten las desviaciones a las que refiere Binswanger en torno
a su «analisis psiquidtrico del Dasein»? ;En qué medida se aleja de la propuesta
de Heidegger? Las conversaciones entre Heidegger y Medard Boss, especial-
mente en torno a los Seminarios de Zollikon, mostraran cierta parcialidad en la
transformacion psiquidtrica de la fenomenologia que Binswanger lleva acabo.
No es este el lugar para desplegar un andlisis detallado al respecto, sin embargo
me parece pertinente seflalar una problematica central en la relacion entre
filosofia y psiquiatria: el caracter ontologico de la filosofia y el caracter dntico
de las ciencias particulares como la psiquiatria. En esta direcciéon Heidegger
critica lo siguiente:

Sin embargo, como Ludwig Binswanger tuvo que admitir hace algunos
afios, él malentendio la analitica del Dasein, aunque esto fue un «malen-
tendido productivo», como ¢l lo llama. Esto lo pueden ustedes recono-
cer en el hecho de que en el amplio libro de Binswanger acerca de las
formas fundamentales del Dasein se da un «complemento» del «cuidado
sombrio» de Heidegger, a saber, un tratado sobre el amor, que supuesta-
mente Heidegger olvido [...] Pero el malentendido de Binswanger no
se halla tanto en que ¢l quiera complementar «el cuidado» mediante el
amor, sino que él no ve que el cuidado tiene un sentido existenciario, es
decir, ontolégico. Por ello la analitica del Dasein pregunta por la cons-
titucion ontoldgica fundamental (existenciaria) del cuidado y no desea
dar una mera descripcion de fendmenos dnticos del Dasein (Heidegger

2007; 170ss).

La confusiéon de Binswanger entre el ambito dntico y ontologico sugiere la
pregunta en torno a las posibilidades que ofrece la filosofia para la psiquiatria.
;Como puede una ciencia como la psiquiatria moverse en esta dimension de la
diferencia ontoldgica sin traicionar la propuesta radical heideggeriana? jAcaso
no es un impedimento de principio por parte del mismo Heidegger? ;Acaso no

8s



volvemos con ello al argumento de los criticos en torno al cardcter «superior»
del filosofar y el correspondiente desprecio de las ciencias onticas!

Medard Boss, el gran dialogante en asuntos psiquidtricos de Heidegger, re-
cuerda una conversacion en donde precisamente se toco este punto y la critica
que al respecto también llevod a cabo de Sartre. De acuerdo con Boss, Heide-
gger habria indicado lo siguiente:

De todo lo que Sartre escribe, nada es verdadero. Mas bien la totalidad
de los rasgos ontoldgicamente esenciales de una cosa son visibles solo
a través de datos onticamente descriptibles, como viceversa todos los
datos énticamente perceptibles estdn fundados en sus determinaciones
ontoldgicas y son regidas por éstas, en tanto son. Los rasgos ontoldgicos
y los hechos énticos no pueden ser encontrados de manera separada,
sino que siempre se entrelazan uno con otro (Boss 1991; 125).

Si pusiéramos en duda las afirmaciones de Boss, contamos, sin embargo,
con aquello que Heidegger habia indicado a su alumno Loéwith en 1927:

También estoy convencido de que la ontologia solo puede ser fundada
onticamente, y creo que hasta el momento, antes de mi, nadie lo habia
visto ni sefalado de manera explicita. Pero la fundacion éntica no quie-
re decir remitir y retornar arbitrariamente a algo dntico, sino que el fun-
damento solo es hallado para la ontologia de modo que uno sabe lo que
esto mismo es y entonces la deja fundamentarse como tal (carta del 20

de agosto de 1927).

En un primer momento la diferencia ontoldgica esta siempre presente: es
la diferencia entre ser y ente, pero ser no debe ser visto de entrada como lo
presupuesto sustancial, sino como lo otro del ente. Si, como se despliega en la
ontologia fundamental, tal posibilidad de acceder al ser acaece en el Dasein,
entonces ahi debe hacerse palpable la diferencia ontolégica. Sin embargo, tal
diferencia debe partir de la aprehension del modo de ser de ese ente, la exis-
tencia y no la mera presencia. Visto desde ésta, como lo ha hecho la tradicion
metafisica occidental, el caricter dntico yace en el cuerpo y el caricter on-
tologico en la razon, alma o en alguna otra instancia metafisica. Sin embargo,
ya que el Dasein es abierto desde la existencia, es decir, como comprension
afectiva de posibilidades templadas, entonces el cuerpo no puede ser visto sim-
plemente como algo dntico, sino que es abierto ahora en su correspondiente
caricter existente. El cuerpo no es pues un cuerpo presente, sino existente por
ser propio del ente Dasein.

De esta forma, en la caracterizacion del Dasein se debe tener en cuenta lo
siguiente: no se trata de un lado dntico (cuerpo) y otro ontologico (existen-
cia), sino que si en el Dasein ocurre la diferencia ontoldgica, esto debe ser
entendido en el sentido de que el Dasein es comprension disposicional-afectiva
de posibilidades templadas (ver Xolocotzi 2007). El caracter ontoldgico de la
existencia es la comprension afectiva y el cardcter ontico es la posibilidad tem-
plada. Decir que el Dasein existe es decir pues que comprende posibilidades
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y dispone temples. Sin embargo, esto rompe ya con una vision tradicional en
donde no soélo se separa el cuerpo del alma, sino que también se separa el
ambito racional del sentimental y volitivo. Que el Dasein exista significa partir
de un ambito que no tiene que ver con una vision apoyada en la determi-
nacion del ser humano como sujeto. El Dasein es el ahi del ser, el lugar de la
apertura de ser. En este sentido la comprension disposicional de posibilidades
templadas remite a una dimension de apertura que al no ser subjetiva no es
tampoco cognoscitiva. La larga tradicion de Occidente y la correspondiente
clausura de posibilidades originarias de aprehension, asi como el apego a una
exclusiva interpretacion subjetivista, nos hace ver la propuesta heideggeriana
como imposible.

Si nos internamos en este modo de ver, entonces veremos que en la com-
prensién disposicional no cabe una idea del ser como fue aprehendida desde la
ontologia tradicional, sino que esta en juego una radicalidad en la tematizacion
que Heidegger resumio bajo el titulo «la pregunta por el ser». Desde el inicio
de tal busqueda, plasmada magistralmente en un primer momento en Ser y
tiempo, se halla en juego el papel de la diferencia ontologica comprendida a
partir de la diferencia entre ser y ente, pero a la luz de su copertenencia. Esto,
como vemos en los trabajos tardios en Zollikon, indica que fue algo central en
la renovacion filosofica por parte de Heidegger y que se mantuvo en todos los
quiebres de su pensar.

Qué tan en serio era para Heidegger dialogar y aclarar estas diferencias, lo
muestra nuevamente la conversacion que tuvo con Binswanger el 28 de enero
de 1955. Binswanger elabord un protocolo de la reunion en donde queda
plasmado que la segunda pregunta insiste en torno a la diferencia ontoldgica:
«por un lado es evidente para mi que las diferencias empiricas no alcanzan
nada de una relaciéon ontoldgica con el otro, lo que Heidegger naturalmente
aprueban.

Como podemos ver, la relacion de Heidegger y Boss con Binswanger es una
parte importante para entender la relacion entre la fenomenologia hermenéu-
tica y la apropiacion cientifica por parte de la psiquiatria. Binswanger fue el
primero en encontrar en Ser y tiempo una fuente para interpretar psicoldgica-
mente la patologia y el estar sano. Sus textos fueron el testimonio de la posi-
bilidad concreta de un acercamiento entre una ciencia como la psiquiatria y
un planteamiento filosofico radical como el de Heidegger.

§ 18. LA EXPERIENCIA DE ZOLLIKON
La critica central a los procesos terapéuticos por parte de Heidegger se centra
en la idea de ser humano presupuesto por las ciencias particulares: «Hasta hoy
la psicologia, la antropologia y la psicopatologia consideran al ser humano
como un objeto en un sentido amplio, como algo que esta-ahi (etwas Vorhan-
denes), como un sector del ente, como el conjunto de lo constatable por la
experiencia en el ser humano» (Heidegger 2007; 215).

Ya desde Ser y tiempo, Heidegger propone pensar al ser humano en una di-
mension ontoldgica que restituya su dignidad como aquel ente que no esta
meramente ahi presente, sino que su estar siendo esta determinando por ser
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comprension afectiva en medio de entes, es decir, su ser es existencia y no
mera presencia (ver Xolocotzi 2007).

Asi, cuando una tematizacion filosofica o cientifica particular aprehende al
ser humano presencialmente sin abrir su cardcter ontoldgico propio, enton-
ces la apreciacion de su ser permite verlo solo como sujeto (filosofia) o como
objeto (ciencias particulares). Romper esta recalcitrante vision occidental fue
uno de los grandes logros de la ontologia fundamental heideggeriana.

Evidentemente Heidegger se mantuvo siempre en el 4mbito filosofico, sin
embargo descubrio que las ciencias particulares trabajaban sobre una idea
presencial de ser humano, lo que a su vez determinaba los métodos de acceso.
De esta forma, Heidegger presiente que un cambio en los fundamentos puede
a la vez sugerir un cambio en los procesos de las ciencias particulares, especial-
mente las ciencias humanas. Y ese fue el motivo de la aventura heideggeriana
en Zollikon.

En 1947 el psiquiatra suizo Medard Boss, quien habia asistido a cursos de
Freud y de Jung, accede a Ser y tiempo. De inmediato contacta al autor con la
esperanza de clarificar algunas de sus inquietudes en torno a la vivencia del
tiempo en los enfermos psiquicos. Inesperadamente Heidegger responde el 3
de agosto de 1947:

Como usted sabe, los problemas de la psicopatologia y de la psicologia me
interesan mucho en lo que respecta a los principios, aunque me faltan tanto
el dominio del tema como los conocimientos de los nuevos trabajos de
investigacion al respecto (SZ, 319; las cursivas son mias).

El contexto en el cual se inserta la entusiasta respuesta de Heidegger a Boss
puede documentarse actualmente tomando en consideracion la critica situa-
cion en la que se encontraba el filosofo a finales de la Segunda Guerra Mun-
dial, como ya documentamos en el segundo capitulo del presente texto.

La experiencia del colapso que vivio en esos afios lo llevo a estar en tera-
pia en Badenweiler y a la vez a cuestionar los fundamentos de tales procesos
terapéuticos. Ya en una de las primeras cartas a Boss, Heidegger le informa
que la relacion con su psiquiatra Victor von Gebsattel no habia sido solo de
terapeuta y paciente, sino que iba mas alld de eso: «Quizas usted sepa también
que el Sr. von Gebsattel, con quien en siltimas fechas he discutido cuestiones acerca
de los fundamentos filoséficos de la psicoterapia y de la antropologia, dirige ahora un
sanatorio en Badenweiler [...]» (Heidegger 2007, 320; las cursivas son mias).

Asi, la pregunta por los principios de la psicoterapia, psiquiatria y psicologia
no partia de un interés académico arbitrario, sino de una pregunta surgida
de experiencias personales. Ya en 1948 Heidegger indicara su interés de la
siguiente forma: «El continuo encuentro del pensamiento filosofico y cientifi-
co-natural que se da en la psiquiatria me parece particularmente fructifero y
estimulante» (Heidegger 2007; 320).

Tal interés se mantendra en vilo por mis de una década, de tal forma que
a partir de 1959 se institucionalizara en los legendarios Seminarios de Zollikon.
Se trata de seminarios que Boss organizé de 1959 a 1970 en su casa ubicada
en Zollikon, un suburbio de Ziirich, y en donde psiquiatras, médicos y estu-
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diantes se insertaron en la propuesta filosofica de Heidegger y entablaron
fructiferas conversaciones.

Heidegger vio en este trabajo la posibilidad de acercar el método fenome-
nologico a los médicos formados a partir de las ciencias naturales, teniendo a
la vista la época contemporinea y sus determinaciones: «A veces me pregun-
to de qué modo los médicos jovenes podrian desprenderse de su exagerado
enredo en relacion con el saber especial y con la mera préctica. Pero este no
es un caso aislado; la dificultad se muestra en todas partes. Esta aumentara en
el futuro con el predominio de lo técnico» (Heidegger 2007; 228). Ante esta
situacion Heidegger ahonda:

El dominio del pensar técnico-calculador se apoya tan fuertemente
en el efecto y lo fascinante del progreso, que hoy es casi imposible de
quebrantar. / Pero justo por eso el simple «ver de los fendmenos» no
puede ser abandonado, y precisamente no porque el pensar técnico
necesariamente y por lo tanto en todos lados se funda en un minimo
de fendmenos vistos directamente (Heidegger 2007; 344).

De esta forma se puede identificar el tono con el que Heidegger lleva a cabo
su conversacion con la psiquiatria. Se trata de pensar la delimitacion de los
métodos cientificos, de tematizar la experiencia de la técnica ante todo en las
ciencias humanas, y de abrir la posibilidad del simple ver de lo dado, de los
fendmenos. En contra de la tendencia reduccionista de la técnica que rige
también a la ciencia psiquiatrica, Heidegger confia en la necesidad de un ver
fenomenoldgico que motive transformaciones en los procesos cientificos: «Es
de la mayor urgencia que haya médicos pensantes que no estin dispuestos a
ceder el campo a los técnicos cientificos» (Heidegger 2007; 154).

Este llamado se hace cada vez mas necesario precisamente al observar el modo
tan evidente en el que se muestra la esencia de la técnica contemporanea en la
era actual: «vivimos en una época extrafia, singular e inquietante. Cuanto mds
desenfrenadamente aumenta la cantidad de informacion, tanto mas decidida-
mente se amplia el ofuscamiento y la ceguera para los fendmenos» (Heidegger
2007, 117; ver Xolocotzi 2008a).

Como ya indicamos, la psiquiatria es para Heidegger un ambito ejemplar
de cuestionamiento porque en ella coinciden el pensamiento filoséfico y el
cientifico natural. Se trata entonces de pensar las posibilidades de influencia
del ver fenomenoldgico en el ambito de la ciencia natural. No es pues, como
se ha malinterpretado, un desprecio u hostilidad para con la ciencia, «sino de
la critica a la falta de meditacion en relacién consigo misma que domina en
ella» (Heidegger 2007; 145).

En el fondo, el didlogo critico con la ciencia tematiza lo dominante en ella:
el caracter técnico. Sin embargo, este cardcter no remite simplemente a la
ejecucion de la ciencia; ya que para Heidegger la técnica no es la practica
de la ciencia, sino que ésta «es la que exige el uso de la ciencia matematica
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de la naturaleza» (Heidegger 2000a; 63)°. En este sentido, la transformacion
moderna de la ciencia iniciada por Galilei y Descartes no consiste sélo en un
aspecto colateral, sino en la sustitucién del fundamento de la ciencia misma:
«o preponderante para el proyecto de naturaleza de Galilei fue la calculabili-
dad» (Heidegger 2007; 284), o dicho con otras palabras: «la ciencia presupone
la naturaleza como un determinado dmbito de lo que es (del ente), lo cual
es mensurable». A partir de esto y de la renovacion filosofica llevada a cabo
por Descartes, en tanto que éste ubica la seguridad de certeza como lo deter-
minado por las leyes y reglas del pensar humano: por el cogito, se constituye
entonces por primera vez un sujeto que se dirige a la naturaleza, ésta ahora
formada por un conjunto de objetos mensurables. El modo de dirigirse es lo
que conocemos como la ciencia moderna, cuyo instrumento de «objetividad»
es la calculabilidad que da por supuesto lo mensurable de la naturaleza.

Asi, la ciencia paso a fundamentarse precisamente en el conocer en cuanto
formacion de representaciones, y la busqueda de certeza hundié sus raices en
la exactitud matematica entendida como calculabilidad. En esta direccion, la
época técnica contemporanea y su dominio de las ciencias no muestra otra
cosa que las consecuencias del camino iniciado con la transformacion moder-
na de la ciencia y del proyecto de naturaleza.

La radical critica a la subjetividad moderna desarrollada a partir de la pro-
puesta fenomenoldgica y la experiencia personal con la psiquiatria conducen
a Heidegger a enfatizar el hecho de que las ciencias humanas ya no preguntan
quién y cémo es el hombre, éste es puesto mds bien de antemano como objeto
de estudio a través de la manipulacion técnica del mundo. Con otras palabras:
la psicologia, la psicopatologia, la antropologia tratan al hombre como un ob-
jeto, y al hacer esto dejan fuera la pregunta de qué y coémo es él. Simplemente
es reducido a un campo neutral de tematizacion. Frente a esta perspectiva
heredada del proyecto moderno de cientificidad, la pregunta que se plantea a
partir del analisis heideggeriano del Dasein es «;como debe ser fijado el ser hu-
mano de modo que la determinacion del ser humano corresponda al fendme-
no fundamental de la patencia (apertura) del ser?» (Heidegger 2007; 178).

El trabajo de Heidegger en los Seminarios de Zollikon prepard el camino
para tratar de hacer accesible a los participantes los limites y horizontes sobre
los cuales se estructuré su conocimiento disciplinar. Ya desde del segundo
seminario y hasta marzo de 1969 (unas veinte sesiones), Heidegger gui a los
participantes a través de una de-construccion del conocimiento cientifico y
metafisico, con especial atencién al tiempo, espacio y cuerpo. Su presentacion
se diferencia de otros trabajos en la medida en que planted posibilidades de
comprender asuntos relacionados con la terapia, tales como la esquizofrenia,
la mania, enfermedades psicosomaticas y el estrés, ya no a partir de una inter-
pretacion subjetiva del ser humano, sino a partir del caracter ontoldgico de
Dasein.

Esta de-construccién del modo de ver dominante a partir de la ciencia mo-
derna y de su esencia técnica, asi como el despliegue del modo de ver y pen-

> Ya en 1928-1929 Husserl habia detectado también esto al indicar que «la ciencia [...] ha
llegado a ser [...] una especie de técnica tedrica [...]» (Husserl 1974; 7).
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sar de acuerdo al Dasein, establecieron las bases para una préctica terapéutica
referida no ya a un sujeto enfermo, sino a una forma de ser que es apertura
en el mundo, y que puede dafarse a si mismo por una ‘cerradura’ severa en
torno a su propia apertura en sus comportamientos (o formas de ser) con los
otros y con las cosas.

A partir de lo que hemos visto en el capitulo en torno a las crisis de Heide-
gger, queda claro que la experiencia terapéutica en Badenweiler marco la
posibilidad de la aventura heideggeriana en Zollikon. La crisis vivida que lo
condujo a convertirse en paciente y a ingresar en un proceso terapéutico lo
confronté con la radicalidad de su pensar y el consecuente enfrentamiento a
los fundamentos de la psicoterapia. Fue necesario pues extender la critica a la
subjetividad mas alla de la metafisica e integrar a las ciencias particulares como
la psiquiatria. Asi, los Seminarios de Zollikon constituyen un aporte central en
esta direccion al haber llevado a cabo un profundo ejercicio de limitacion en
torno a las pretensiones de la ciencia moderna. La critica al sujeto, al yo, a la
conciencia, busca un retorno al preguntar fundamental, al preguntar por el
fundamento de aquel que pregunta, pero no a partir de construcciones moder-
nas, sino a partir de la determinacion ontoldgica de ese ente. La experiencia
de Zollikon es una clara muestra del trabajo filoséfico que, guiando pensante-
mente, se abre a ciertas formas de comportamiento humano como las ciencias,
buscando comprender su ejercicio en didlogo con ellas.

Tanto la aventura en Zollikon como el intenso didlogo con los cientificos
senalados, indican que Heidegger estuvo mucho mds cerca de las preguntas
cientificas de lo que se creia. Como vimos, su relacion con la ciencia no queda
abandonada en sus afos de estudiante, sino que fue un impulso continuo para
su pensar.

o1






BIBLIOGRAFIA
a) Primaria

Heidegger, M. (1959). Antrittsvorlesung in der Heidelberger Akademie der Wi~
ssenschaften. Wissenschaft und Weltbild 12.

Heidegger, M. (1961). Nietzsche I - I1. Pfullingen: Neske.

Heidegger, M. (1978). Metaphysische Anfangsgriinde der Logik im Ausgang von Leibniz,
GA 26. Frankfurt am Main: Klostermann.

Heidegger, M. (1978a). Frithe Schriften, GA 1. Frankfurt am Main: Klostermann.

Heidegger, M. (1987). Zur Bestimmung der Philosophie, GA 56,/57: 1.Die Idee der Phi-
losophie und das Weltanschauungsproblem (1919) 2. Phdnomenologie und transzenden-
tale Wertphilosophie (1919) 3. Anhang: Uber das Wesen der Universitdt und des akade-
mischen Studiums (1919). Frankfurt am Main: Klostermann.

Heidegger, M. (1996). Entrevista del Spiegel. En Escritos sobre la universidad alemana
(pp. 49-83), R. Rodriguez (trad). Madrid: Tecnos.

Heidegger, M. & Blochmann, E. (1990). Briefwechsel 1918-1969. Marbach am
Neckar: Deutsche Schillergesellschaft.

Heidegger, M. (1991). Légica. Lecciones de M. Heidegger, V. Farias (ed. y trad). Ma-
drid: Anthropos.

Heidegger, M. (1994), Conferencias y articulos, E. Barjau (trad). Barcelona: Serbal.

Heidegger, M. (1996). Carta al padre William Richardson. Anales del Seminario de
Historia de la Filosofia 13, 11-8.

Heidegger, M. (1997). Ser y tiempo, J. E. Rivera (trad). Santiago de Chile: Editorial
Universitaria.

Heidegger, M. (2000). Reden und andere Zeugnisse eines Lebensweges (1910-1976), GA
16. Frankfurt am Main: Klostermann.

Heidegger, M. & Arendt, H. (2000a). Correspondencia 1925-1975 y otros documentos
de los legados, A. Kovacsics (trad). Barcelona: Herder.

Heidegger, M. (2000b). Tiempo y ser. Madrid: Tecnos.

Heidegger, M. (2001). Ein Brief an Friedrich Georg Jiinger (19. August 1953). Mef3kirch:
Jahresgabe der Martin-Heidegger-Gesellschaft.

Heidegger, M. & Rickert, H. (2002). Briefe 1912-1933. Frankfurt am Main: Klos-
termann.

Heidegger, M. & Jaspers K. (2003). Correspondencia (1920-1963), J. ]. Garcia Norro
(trad). Madrid: Sintesis.

Heidegger, M. (2005). Parménides, C. Masmela (trad). Madrid: Akal.

Heidegger, M. (2005a). ;Qué significa pensar?, R. Gabas (trad). Madrid: Trotta.

Heidegger, M. (2005b). Ubungen fiir Anféinger: Schillers Briefe iiber die dsthetische Erzie-
hung des Menschen. Marbach am Neckar: Deutsche Schillergesellschaft.

Heidegger, M. (20006). Meditacién, D. V. Picotti (trad). Buenos Aires: Biblos.

Heidegger, M. (2006a). Cartas a Max Miiller y Bernhard Welte, A. Xolocotzi & C.
Gutiérrez (trads). México: Universidad Iberoamericana.

Heidegger, M. (2007). Seminarios de Zollikon, A. Xolocotzi (trad). Morelia: Jitanjafora.

Heidegger, M. (2008). jAlma mia! Cartas a su mujer Elfride 1915-1970, S. Sfriso
(trad). Buenos Aires: Manantial.

Husserl, E. (1976). Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phdnomenologischen Phi-
losophie, Hua I11/1. Den Haag: Nijhoff.

93



Husserl, E. (1994). Briefwechsel, vol. 3. Dordrecht: Kluwer.

Husserl, E. (1994a). Briefwechsel, vol. 5. Dordrecht: Kluwer.

Husserl, E. (1994b). Briefwechsel, vol. 2. Dordrecht: Kluwer.

Nietzsche, F. (1983). Mds alld del bien y del mal, A. Sanchez Pascual (trad). Barce-
lona: Orbis.

Nietzsche, F. (1999). Kritische Studienausgabe, G. Colli & M. Montinari (eds). Ber-
lin: Walter de Gruyter.

b) Archivos y legados consultados

Universitdtsarchiv Tiibingen: UAT 443,13 - Legado Binswanger.

Erzbischéfliches Archiv Freiburg: EAF Nb 8/67 - Legado Grober.

Universitétsarchiv Freiburg: UAF Q-A Quusturakten, UAF E 15 - Legado Fink, UAF
C 126 - Legado Krebs, UAF E 3 - Legado Miiller, UAF E 8 - Legado Welte, UAF
C 60 - Legado Brock, UAF C 135 - Legado Friedrich.

Bayerische Akademie der Schonen Kiinste - Legado Podewils.

Literaturarchiv Marbach - Legado Heidegger.

Max-Planck-Institut Berlin - Legado C. F. von Weizsiicker.

¢) Secundaria

Baumann, G. (1986). Erinnerungen an Paul Celan. Frankfurt am Main: Suhrkamp.

Biemel, W. (1977). Erinnerungen an Heidegger. Allgemeine Zeitschrift fiir Philosophie
1, 1-23.

Bosl, A. (1998). Heideggers philosophische Entwicklung der letzten Jahre. Ein
Brief Max Miillers aus dem Jahr 1947. Philosophisches Jahrbuch 105, 363-70.

Boss, M. (1991). Anstosse Martin Heideggers fiir eine andere Psychiatrie. En Von
Heidegger her: Messkirchner Vortrige. Frankfurt am Main: Klostermann.

Casper, B. (1980). Martin Heidegger und die Theologische Fakultit Freiburg
1909-1923. Freiburger Diszesan-Archiv 100, 534- 41.

Cristin, R. (ed.) (1999). Edmund Husserl - Martin Heidegger. Phanomenologie (1927).
Berlin: Duncker und Humblot.

Denker, A. & Zaborowski, H. (ed.) (2004). Heidegger Jahrbuch: Heidegger und die
Anfinge seines Denkens, vol. 1. Freiburg: Alber.

Denker A. & Biichin, E. (2005). Martin Heidegger und seiner Heimat. Stuttgart:
Klett-Cotta.

Fink, E. & Patogka, J. (1999). Briefe und Dokumente 1933-1977. Freiburg/Miinchen:
Alber.

Fischer, A. M. (2008). Martin Heidegger. Der gottlose Priester. Ziirich: Riiffer und Rub.

France-Lanord. (2007). Paul Celan und Martin Heidegger: vom Sinn eines Gesprichs.
Freiburg im Breisgau: Rombach.

Gadamer, H.-G. (1977). Einzug in Marburg. En G. Neske (ed.), Erinnerung an Mar-
tin Heidegger (pp. 109-13). Pfullingen: Neske.

Gadamer, H.-G. (1999). Sechs Briefe an Martin Heidegger aus der Marburger Zeit.
Mefkirch: Jahresgabe der Martin-Heidegger-Gesellschaft.

Gadamer, H.-G. & Vietta, S. (2002). Im Gesprich. Miinchen: Fink.

94



Gomez Davila, N. (2003). Notas. Bogota: Villegas Editores.

Grassi, E. (1993). La filosofia del humanismo. Barcelona: Anthropos.

Heidegger, F. (1969). Ein Geburtstagbrief. En Martin Heidegger zum 80. Geburtstag
von seiner Heimatstadt Mepkirch (pp. XX-XX). Frankfurt am Main: Klostermann.

Heimpel, H. (1995). Aspekte: alte und neue Texte, S. Kriiger (ed). Gottingen: Wall-
stein-Verlag.

Herrmann, F-W. von (1994). Wege ins Ereignis. Frankfurt am Main: Klostermann.

Jonas, H. (2004). Orientierung und Verantwortung. Begegnungen und Auseinanderset
zungen mit Hans Jonas, D. Bohler & J. P. Brune (eds). Wiirzburg: Kénigshausen
und Neumann.

Klostermann, V. (ed.) (2000). Vittorio Klostermann. Frankfurt am Main 1930-2000.
Frankfurt am Main: Klostermann.

Kusch, M. (1989). Language as calculus vs. Language as universal medium. A study in
Husserl, Heidegger and Gadamer. Dordrecht: Kluwer.

Lotz, J.-B. (1977). Im Gespriich. En Erinnerung an Martin Heidegger (pp. 154-61).
Pfullingen: Neske.

Miuiller, M. (1988). Martin Heidegger. Ein Philosoph und die Politik. En G. Neske
& E. Kettering (eds.), Antwort. Martin Heidegger im Gesprich (pp. 190-220). Pfu-
llingen: Neske.

Miller, M. (1994). Auseinandersetzung als Versshnung: ein Gespréch iiber ein Leben mit
der Philosophie = Polemos kai eirene, W. Vossenkuhl (ed.). Berlin: Akademie-Verlag.

Neske, G. (ed.) (1977). Erinnerung an Martin Heidegger. Pfullingen: Neske.

Ochwadt, C. (ed.) (1981). Das Mass des Verborgenen. Heinrich Ochsner 1891-1970 zum
Geddchtnis. Hannover: Charis-Verlag.

Ott, H. (1984). Der junge Martin Heidegger Gymnasial-Konviktszeit und Studium.
Freiburger Didzesan-Archiv 104.

Ott, H. (1986). Der Habilitand Martin Heidegger und das von Schaezler’sche Stipen-
dium. Freiburger Didzesan-Archiv 106.

Ott, H. (1992). Martin Heidegger. En camino hacia su biografia, H. Cortés (trad).
Madrid: Alianza.

Petzet, H. W. (1983). Auf einen Stern zugehen. Begegnungen und Gespriche mit Martin
Heidegger 1929-1976. Frankfurt am Main: Societiits-Verlag.

Poggeler, O. (ed.) (1989). Zur philosophischen Aktualitit Heideggers, vol. 2. Frankfurt
am Main: Klostermann.

Poggeler, O. (2002). Friedrich Nietzsche und Martin Heidegger. Bonn: Bouvier.

Ritter, G. (1984). Ein politischer Historiker in seinen Briefen. Boppard: Harald Boldt
Verlag.

Safranski, R. (1994). Ein Meister aus Deutschland. Heidegger und seine Zeit. Miinchen:
Hanser.

Storck, J. W. Y Kisiel, Th. (1992/93). Martin Heidegger und die Anfinge der
«Deutschen Vierteljahresschrift fiir Literaturwissenschaft und Geistesgeschich-
te». Eine Dokumentation. En DiltheyJahrbuch fiir Philosophie und Geschichte der
Geisteswissenschaften 8, 181-225.

Stroomann, G. (1960). Aus meinem roten Notizbuch. Frankfurt am Main: Societits-
Verlag.

Tamayo, L. (2001). El colapso de Heidegger, 1945-1946. Me cayé el veinte 3, Revista
de la escuela lacaniana de Psicoandlisis, 161-84.

Thomi, D. (2003). Heidegger Handbuch. Leben-Werk-Wirkung. Stuttgart: Metzler.

95



Volpi, F. & Gnoli, A. (2009). El siltimo chamdn. Conversaciones sobre Heidegger, J.
Salazar Velasco (trad). México: Los libros de Homero.

Wagner de Reyna, A. (1939). La ontologia fundamental de Heidegger. Su motivo y sig-
nificacién. Buenos Aires: Losada.

Xolocotzi, A. (2002). Der Umgang als Zugang. Der hermenutisch-phinomenologische
«Zugang» zum faktischen Leben in den frithen 'Freiburger Vorlesungen’Martin Heide-
ggers. Berlin: Duncker und Humblot.

Xolocotzi, A. (2003). En torno a Heidegger. Dialogo con Friedrich-Wilhelm von
Herrmann. Revista de Filosofia (Universidad Iberoamericana) 108, 35-44.

Xolocotzi, A. (2004). Fenomenologia de la vida fdctica. Heidegger y su camino a Ser y
tiempo. México: Plaza y Valdés.

Xolocotzi, A. (2005). Esencia, fundamento y Ereignis. En torno a la unidad del
camino del pensar de Martin Heidegger. Endoxa: Series filoséficas 20, 733-44.
Xolocotzi, A. (2007). Subjetividad radical y comprensién afectiva. El rompimiento de la

representacién en Rickert, Dilthey, Husserl y Heidegger. México: Plaza y Valdés.

Xolocotzi, A. (2007a). Martin Heidegger, el hombre. Entrevista con Hermann
Heidegger. En http://www.jornada.unam.mx/2007/05/27/sem-cara.html

Xolocotzi, A. (2008). La sintesis fenomeno-légica. Aspectos metddicos de la apro-
piacion heideggeriana de la fenomenologia de Husserl. Gregorianum (Revista de
la Universidad Gregoriana de Roma) 89, 2, 332-46.

Xolocotzi, A. (2008a). Las estancias del habitar. La esencia de la técnica y el cardcter
ontohistorico del pensar meditativo. En F. Duque (ed.), Heidegger. Sendas que
vienen (pp. 99-128), vol. 2. Madrid: Ediciones Pensamiento-UAM.

Xolocotzi, A. (2008b). Los encuentros de Heidegger con la psiquiatria: Baden-
weiler y Zollikon. La Lampara de Didgenes 16/17, 7-23.

Xolocotzi, A. (2009). La «Escuela» friburguesa de Heidegger. En M. Cepeda &
R. Arango (eds.), Amistad y alteridad. Homenaje a Carlos B. Gutiérrez (pp. 493-
502). Bogota: Universidad de los Andes.

Xolocotzi, A. (2009a). Fenomenologia viva. Puebla: BUAP.

96



NOTA FINAL

Le recordamos que este libro ha sido prestado gratuitamente para
uso exclusivamente educacional bajo condicion de ser destruido una
vez leido. Si es asi, destriyalo en forma inmediata.

comunidad para que otras personas que nog acceso a

SUmese como voluntario o donante y promueva este gsoyecto en su
bibliotecas se vean beneficiadas al igual que u@

“Es detestable esa avaricia que tienen ue, sabiendo algo, no
»

procuran la transmision de esos COVZO%Z tos”.

—Miguel de Unamuno
R\

licaciones visite:
sinegoismo.com
©Lectura sin Egoismo
tter: @LectSinEgo
su defecto escribanos a:
Qcturasinegoismo@gmaiI.com

o“ Referencia:4774

% .
[l

13-15-17-0611

Para otras



VIEP

Vicerrectoria de Investigacion

v Estudios de Posgrado

FACETAS HEIDEGGERIANAS

ANGEL
XOLOCOTZI

Cuya primera edicién se realizé en Los libros de Homero bajo el

cuidado editorial de Mario Gensollen Mendoza, Jesis Salazar

Velasco y Alejandro Mosqueda Esparza, se terminé de imprimir
en diciembre de 2009 en la Ciudad de México, México.

Los uBros D HoOMERO



VIEP

Vicerrectoria de Investigacion

y Estudios de Posgrado





